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Abstract: 
Since about the middle of the 19th century, numerous attempts 

have been made by Muslim  scholars to interpret the Qur’ān  to the 

modern world. By far the largest output of literature produced in 

this connection, whether in the form of commentaries, critiques or 

articles in periodical, has been in Urdu, English and Arabic. But 

whatever the medium of expression employed, the net result is still 

is far from satisfactory.  

              Moulana Abul Kalam Azad (1888-1958) was one of the 

most notable Muslim figures in Sub-continent. The Tarjuman-al-

Qur’ān  is regarded on all hands as his main contribution to 

Islamic learning. His original plan was to prepare side by side two 

companion volumes to this great of his, one entitled Tafsir-al-

Bayana affording a detailed commentary of the Qur’ān, the other 

entitled Muqaddima, to serve as prolegomena to the Tarjuman -al-

Qur’ān .The circumstances of his life did not allow him the time 

that he needed to execute the two projects. Moulana Azad,s 
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thinking and philosophy about commentary of the Qur’ān  is very 

clear:''Explain the Qur’ān  in the manner of the Qur’ān ''.  

               This paper attempts to enlighten many aspects of 

Moulana Azad,s commentary of Surat-al-Kahaf and explores his 

contribution and Comparative Analysis for other selected Urdu 

Tafasir of his era. 
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 جس د و ز  میں لکھی ء1888 -ء 1958مولان

 

 ا لقرا  ن

 

( کی تفسیر ترجمان

 ی 

 

ز
ب 
إ کامیون ا و ز  مایوسیون کی 

 

 تمام ن

 

ِ ہند کے قومی، فکری ا و ز  معاشرتی تنزل کا د و ز  تھا ا و ز  ا ن

 

إ ن

 

گئی و ة مسلمان

 سے مسلمانون کی غفلت و 

 

قلابی تعلیماب

 

ن
 کریم کی ا 

 

ر ا  ن
ق
إ  نے مسلمانون کی  و جہ 

 

 کا ز و یہ تھا۔مولان

 

ا عرا ض

 کرنے کے لئے 

 

 ٹ
ب
إ 

 

ر ا ز  د ن إ  ا و ز  ا پنے ا س د عوے کو ن
ق
 سے ز جوع کو 

 

ر ا  ن
ق
ِ فکر و  حرمان کا و ا حد حل 

 

نجاب

 یل 

 

 د

 

إ  کے پیش نظر د ز ح

 

 کے حوا لے سے مولان

 

إ عٹ

 

 کریم کی تعلیم و  ا س

 

ر ا  ن
ق
 کی نیو ا ٹھائی۔

 

 ا لقرا  ن

 

ترجمان

 ا موز  تھے:

ز  کی ز ا ة میں پیدا  ہوگئی سٹ  سے پہلے      (  1)
ب 
 کے فہم و  تد

 

ر ا  ن
ق
 د و ز  ہون جو

 

کلاب

 

ش
م
ہیں ا و ز   و ة 

ک یہ  جن کی و جہ سے ا س کی تعلیم ا پنی حقیقی شکل و  نوعیت میں نمان إ ن نہیں ہو سکتی۔

 

ج ٹ  ن

 کا ترجمہ کر

 

ر ا  ن
ق
 د و ز  نہیں ہوتےمحض 

 

کلاب

 

ش
م

 کچھ س سود  د ن  ت تھا۔د یناد ینا ن إ  کسی نئی تفسیر کا لکھ  

پھر ضرو ز ی تھا کہ ا یسی کتاب  ا ز د و  میں تیاز  ہوجائے جس کی نسبت و ثوق کے سإ تھ کہا جاسکے        (2)

ٹ  سمجھ لینے ا و ز  ا سے ا س کی حقیقی شکل و  
ل
 کے مقاصد و مطا

 

ر ا  ن
ق
کہ ا س کا پڑھ لینا ا و ز  پڑھا د ینا 

 نوعیت میں د یکھ لینے کے لیے کافی ہے۔

 ر  شخص ا س کے مطا     (3)
ہ
  ت ال ل سکے، ت ا س قدز  تصر و ة  ت تو ا س قدز  ضخیم ہو کہ 

 

ٹ
ق
لعہ کے لیے و 

 تشنہ ز ة جائے۔ا س کی نوعیت ترجمہ ہی کی ہولیکن ا یسا ترجمہ کہ ا پنی 

 

ٹ  کی و ضاجٹ
ل
ہو کہ مطا

  ت ہو۔

 

 میں کسی د و سری چیز کا محتاح

 

 و ضاجٹ

 کے د ز س و  مطالعہ کے لیے معیاز  تعلیم       (4)

 

ر ا  ن
ق
کا کام بہ حیثیت ترجمہ ا س کی نوعیت ا یسی ہو کہ 

 د ے۔
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 ن إ نون میں منتقل کیا جاسکے ا و ز  نقل و  ترجمہ     (5)

 

 کے لیے ا سے تمام ز

 

إ عٹ

 

ر ا  نی کی عالمگیر ا س
ق
ٹ  
ل
مطا

کے لیے ا ن ک بنیاد ی معیاز  قائم ہوجائے۔

(1)

 

 کے مطابق و ة یہ تفسیر 

 

إ  کے ا پنے بیان

 

ک ہے لیکن مولان

 

 ن

 

 ا لمومنون

 

إ  کی موجود ة تفسیر سوز ة

 

مولان

 تفتیش 1921مکمل کر چکے تھے مگر 

 

ز طإ نیہ کے ا فسرا ن
ب 
 

 

و مٹ
حک
 

 

 کے د و ز ا ن

 

ءمیں تحرن ک عدم تعاو ن

 کا مسود ة بھی ا ٹھا کر لے گئے جو پھر و ا پس  ت کیا 

 

 ا لقرا  ن

 

 کے سإ تھ ترجمان

 

لاشی د یگر قلمی مسود ا ب

 

 ن

 

د و ز ا ن

إ ہم

 

إ م بھی ملتا ہے ۔ ن

 

 کا ن

 

 ا لقرا  ن

 

 میں ترجمان

 

 مخطوطإ ب

 

ز طإ نیہ( کی فہرسٹ
ب 
 ن إ  کانگریس لائبریری)

 

ڈ

 

 گیا۔ا ن

إ  کی 

 

حتمی طوز  پر نہیں کہا جاسکتاکہ یہ مخطوطہ/مسود ة پہلے و ا لا ہے ن إ  بعد و ا لا۔بہر حال ا س و ا قعہ نے مولان

 ا  گہرا  ا ثر کیا ۔لکھتے ہیں:

 

ز
ب 
 طبیعت پر

 مائش تھی لیکن میں نے کوشش “  

 

 ی ا  ز

 

ز
ب 
 ندگی کی سٹ  سے 

 

یہ میرے صبر و  شکیب کے لیے ز

 ن إ د 

 

 نے میرے لبون سے لگان إ  کی کہ ا س میں بھی پوز ا ا ترو ن۔یہ سٹ  سے ز

 

 تھا جو جام حوا د ب

 

ٹ

 

ب
ة تلخ گھو

ک گلو گیر ہے

 

 ن

 

إ  کہ ا س کی تلخی ا  ح

 

 کے پی لیا،ا لبتہ ا س سے ا ال ز  نہیں کرن

 

 ٹ
ب
 ۔”لیکن میں نے بغیر کسی شکا

(2)

 

إ  کی طبیعت ز کی ز ہی۔لیکن ا س کام کی ا ہمیت کی و جہ سے ا نہیں    

 

ک مولان

 

ے کے بعد ا ن ک عرصے ن
ح

 

ن

ا س سإ 

و ن نے ا س پر د و ن إ ز ة کام شرو ع کیا۔لکھتے  ز ة ز ة کر ا س
ہ

 

ن
إ  ز ہتا تھا۔چنانچہ چھ سإ ل بعد ا 

 

کا خیال بے چین کرن

 ہیں:

 جو ز ة ز ة کر سإ منے ا  تی تھی یہ تصوز  تھا کہ ا ن ک تصنیف کی ہوئی چیز “  

 

 ی ز کاو ب

 

ز
ب 
طبیعت کی 

 ن إ د ة مشکل ا و ز  کو

 

ئی کام د و ن إ ز ة تصنیف کی جائے۔و ا قعہ یہ ہے کہ ا ن ک ا ہل قلم کے لیے ا س سے ز

ک مدتون کی ز کی ہوئی طبیعت میں جنبش ہوئی ا و ز  ز شتہ کاز  1927نہیں۔۔۔

 

ر یب ا لا ختتام تھا کہ ا چان
ق
ء

م کوششیں  ت کھول سکیں تھیں د ل کے جوشش بےا ختیاز  سے خو بخود  کھل 

ہ
 
ب ی

 کی 

 

 ہن و د ماع

 

کی جو گرة د

۔”گئیں

(3)

 

إ  کا ا ز ا د ة ا س تفسیر کو تین حصون میں منقسم کرنے کا تھا۔

 

 ا و ز   مولان

 

یعنی مقدمہ تفسیر، تفسیر ا لبیان

 میں مطالعاتی ا و ز  د قیق علمی 

 

إ  تھا، تفسیر ا لبیان

 

 کر کیا جان

 

 کا د

 

۔ مقدمہ تفسیر میں ا صولی مباجٹ

 

 ا لقرا  ن

 

ترجمان

سإ نیت عامہ کو متعاز ف کرو ا نے 

 

ن
 سے ا 

 

 کی عالمگیر تعلیماب

 

ر ا  ن
ق
 ،

 

 ا لقرا  ن

 

إ  تھا۔ جبکہ ترجمان

 

 نے ا  ن

 

مباجٹ

إ  نے سٹ  سے پہلے  کے لئے لکھی جانی تھی۔

 

و ن حصون میں سے سٹ  سے ا  خری حصے کو مولان

 

 ن
ی

 

ن
 

 

مگر ا ن
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ھلانے کے لئے سٹ  

ک

ِ عالم کی د ز ماندگیون کو د و ز  کرنے ا و ز  ا نہیں ا پنا ا صل چہرة د 

 

إ ن

 

إ ئع کیا کیونکہ مسلمان

 

س

 تھی۔لکھتے ہیں:

 

 کی ضرو ز ب

 

 ا لقرا  ن

 

 سے پہلے ترجمان

إ ئع کی جاتی           “ 

 

ہے کیونکہ ا پنے مقصد و  نوعیت بھی ا صلی بنیاد   ا  خری کتاب  سٹ  سے پہلے س

”ہے۔

(4 )

 

 سے ا ہمیت حاصل ہے کہ یہ د و ز  ا ز د و  تفاسیر کا سنہری د و ز  ہے۔ا س د و ز  میں متعدد  

 

إ  کے د و ز  کوا س لحاظ

 

مولان

إ  کی تفسیر 

 

ا یسی تفاسیر لکھی گئیں جو ا پنی علمیت ا و ز  موضوعیت کے ا عتباز  سے نمان إ ن مقام ز کھتی ہیں۔مولان

گ میں ا س د 

 

 کی تفسیر کا بھی گہرا  ز ن

 

و ز  میں لکھی گئی علامہ ز شید ز ضا مصری کی عربی تفسیر ا و ز  سر سید ا حمد خان

 کو خصوصی ا ہمیت د ی ہے جس پر گفتگو کرنے سے عام طوز  پر د یگر 

 

 ٹ
ب
 ر  ا س ا  

ہ
إ  نے 

 

إ  ہے۔مولان

 

نظر ا  ن

 سے د 

 

  ا سلوب  یہ ہے کہ و ة قوا نین فطرب

 

إ  کا طرز

 

ز تی ہے۔مولان
ب 
لائل عقلی کا ا ستنباظ مفسرین نے ا حتیاظ 

إ  کی علمی و عقلی 

 

إ  مولان

 

 ن
 کو بھی ہاتھ سے نہیں جانے د یتی۔ن قی

 

 کی سإ د گی ا و ز  سلاسٹ

 

 ن إ ن

 

کرتے ہیں ا و ز  ز

 ا و ز  د لائل کو بنیاد  بنا کر ا ن ک سنجیدة علمی 

 

 توجیہاب

 

لاف کیا جاسکتا ہے لیکن ا گر ا ن

 

ن

 

ج
 سے ا 

 

تفسیری توجیہاب

  کیا جائے تو علم و  تحقیق کے کئی

 

 ا لکہف بحث کا ا  غاز

 

إ  کی تفسیر میں سوز ة

 

ے ہیں۔مولان

 

سکن
 ا و  س سإ منے ا   

 

 ے ز ز

  تحقیق کا پتہ 

 

إ  سے پہلے ا ز د و  تفاسیر میں ا س طرز

 

کے مضامین ا س ا عتباز  سے ا ہمیت کے حامل ہیں کہ مولان

ن لانی )
گ
إ  منا ظر ا حسن 

 

ء( سمیت متعدد  محققین نے 18 92-ء 6195نہیں چلتا۔ا گرچہ بعد میں مولان

 پیش کیں۔ خاض ا س مو ضوع

 

إ ب

 

 پر قلم ا ٹھان إ  ا و ز  ا پنی علمی نگاز س

 پیش کرنے سے بیشتر مناسٹ  ہو گا کہ ا س 

 

إ  کے تفسیری ال ب

 

 کہف کے سلسلے میں مولان
ِ
ا صحاب 

ز ین ا سلام نے 
ک

 

ن
م

 کیا ہے( سیاق و  سباق معلوم کر لیا جائے۔

 

 نے تفصیل سے بیان

 

ر ا  ن
ق
و ا قعہ کا )جس کو 

 صلی ا للہ علیہ و سلم سے تین سوا 

 

 کئے تھے:ا  نحضرب

 

 لاب

 کیا ہے؟ (1)

 

ن ٹ

 

 ز و ح کی ماہ ی

 تھے؟ (2)

 

 کہف کون
ِ
 ا صحاب 

 و ا لقرنین کا کیا قصہ تھا؟ (3)

 

 د

   

 

 سوا لاب

 

 صلی ا للہ علیہ و سلم نے و حی ا لٰہی پر ا عتماد  کرتے ہوئے ا نہیں کہا کہ تمہاز ے ا ن

 

ا  نحضرب

ک  ت ا  ئی۔ ا  ب  15کا جوا ب  میں کل د و ن گا۔ لیکن و حی 

 

 سے ا ہائیئی و حی کے ا س طویل تعطلصلى الله عليه وسلم د نون ن
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 کرنے کا ا ن ک ا چھا موقع 

 

ز ین ا سلام کو بھی مذہ ٹ  ا سلام پر ا عترا ض
ک

 

ن
م

ز نجیدة ا و ز  غمگین ہوئے۔ نیز ا س سے 

ر مان إ :  ”کل جوا ب  د و ن گا“کے صلى الله عليه وسلم ہاتھ ا   گیا۔ ا للہ تباز ک و تعالیٰ نے ا  ب  
ف
إ د  

 

ر مائی ا و ز  ا ز س
ف
 کہنے پر و عید 

 

(5)

 

( کے  “   ترجمہ:

 

ا و ز  ا  ب  کسی چیز کی نسبت یہ  ت کہا کیجئے کہ میں ا سے کل کر د و ن گا۔ سوا ئے ا س )صوز ب

 ۔”کہ ا سے ا للہ بھی چاہے

ے گئے ا و ز  

 

ن
 
ب
 د 

 

 کے جوا ن إ ب

 

 تمام سوا لاب

 

 ز یعے ا ن

 

 صلی ا للہ علیہ و سلم کو و حی کے د

 

إ ہم ا  نحضرب

 

ن

 کی مکمل تفصیل سے ا  گاة کر د ن إ  گیا۔ ا صحا

 

 و ا قعاب

 

 ل ہوئیں ا ن

 

إ ز

 

 ن

 

ر ا  نی ا  ن إ ب
ق
 کہف کے ن إ ز ے میں جو 

ِ
ب 

  کا تھا ا و ز  

 

 ما ت عیسائیت کے ا  غاز

 

 تھے، چونکہ و ة ز

 

إ  ہے کہ و ة چند نوجوا ن

 

 کی ز و شنی میں معلوم ہون

 

ہیں ا ن

صٹ  
ع

 

ن
 پرستی کا مذہ ٹ  ا ختیاز  کئے ہوئے تھی ا و ز  ا پنے مذہ ٹ  میں قدز ے تشدد  و  

 

 ٹ
ب
سلطنت ز و م نے جو کہ 

ے ہوئے نہیں د یکھ سکتی تھی، مذہ ٹ  عیسائیت پر لم  و  تم ز کھتی تھی ا و ز  ا س نئی د عو

 

 ن
ی

 

 ن
ب

 کو ا پنی سلطنت میں 

 

ب

 نوجوا نون نے شہر سے د و ز  جنگل کی ز ا ة لی ا و ز  

 

 جوز  و  مظالم سے تنگ ا   کر ا ن

 

 کے ا ن

 

ے۔ ا ن

 

ن
 
ب
  د 

 

  توز

 

کے پہاز

 لوگون

 

 کا ا ن ک کتا بھی تھا۔ چونکہ ا ن

 

 کے سإ تھ ا ن

 

نے ز ا ةِ حق میں  ا ن ک و سیع و  عریض غاز  میں جا بیٹھے۔ ا ن

 

 

 ا  تھا ا س و ا سطے ا للہ تباز ک و تعالیٰ نے ا ن

 

ہ نہیں موز

 

ن
م
طرح طرح کی صعوبتیں ا ٹھائی تھیں مگر د ین حق سے 

 میں ز کھا۔ پھر ا نھیں د و ن إ ز ة ا پنی ا صلی 300پر عاز ضی نیند طإ ز ی کر د ی۔ تقریباً 

 

ٹ
ل
ک ا نہیں ا سی حا

 

سإ ل ن

 میں و ا پس کر د ن إ ۔ مگر ا س طویل عرصے میں کئی 

 

ٹ
ل
إ ہتیں تبدیل ہو چکی تھیں۔ ج ٹ  ا نہیں بھوک حا

 

ن إ د س

و متیں بدلی 
حک
إ  لانے کے و ا سطے شہر بھیجا مگر چونکہ کئی 

 

 میں سے ا ن ک کو کھان

 

و ن نے ا ن
ہ

 

ن
 ہوئی تو ا 

 

کی ا حتیاح

ے بھی تبدیل ہو گئے تھے ا س لیے لوگون نے ج ٹ  

سِکّ
 کے ز ا ئج کرد ة 

 

و متون کے سإ تھ ا ن
حک
جا چکی تھیں ا و ز  

 کی قدیم و ضع قطع

 

 کے سإ منے پیش کیا گیا  ا ن

 

ٹ
ق
إ ةِ و 

 

 ہو گئے۔ ا نہیں ن إ د س

 

و ن کو د یکھا تو حیرا ن
سکّ
ا و ز  پرا نے 

 ا سی 

 

ٹ
ق
 ا ۔ ا س کے بعد و ة د و ن إ ز ة ا سی غاز  میں معتکف ہو گئے ا و ز  ا  خر و 

 

جس نے ا نہیں ا نعام و  ا کرا م سے نوا ز

 میں ز ہے۔

 

ٹ
ل
 حا

 ہن میں ا بھرتے ہیں۔ سٹ  سے پہلا سوا ل تو

 

 د

 

إ  ہے کہ ا س تمام قصے سے کئی سوا لاب

 

 یہ پیدا  ہون

 کہف جس غاز  میں 
ِ
ز ا ہین کا د و ز  ہے ا س لئے ا صحاب 

ب 
چونکہ موجود ة د و ز  نقل د ز  نقل کی بجائے د لائل و  

 کیا جائے کہ 

 

 ٹ
ب
إ 

 

معتکف ہوئے تھے ا س مقام کا تعین کیا جائے۔ یعنی ٹھوس د لائل ا و ز  مثبت شوا ہد سے یہ ن

إ  ا شرف علی تھانوی)

 

تفسیر حقانی میں ا س کا  (لکھتے ہیں کہء1863۔ء1943و ة غاز  کہان و ا قع تھا؟ مولان



 
 يضاح 

 

کلام                                                                   (۹۱۰۲د سمبر )  ۹۲ا لإ
ل
إ  ا بو ا 

 

مولان

 ا د 
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 کی 

 

 سلطان

 

 قصبہ کے حضرب

 

إ م ا فسوس ا و ز  طرطوس ا یشیائےکوح ک کا ا ن ک شہر لکھا ہے جو ا ب  بشکلِ و یرا ن

 

ن

 میں ہے ا و ز  ا  ن إ د ی سے تین کوس و ة غاز  کئی میل کا ہے۔

 

و مٹ
حک

(6)

 

إ  ا حمدسعید د ہلوی)

 

 کہف ا و ز  ا صحاب   (کے مطابقء1888۔ء1952مولان
ِ
ر   ا صحاب 

 

کث
ا لرقیم ا 

 د ن ک ا ن ک ہی ہیں 

 

ز

 

ب
إ م ہے جو ا س  …مفسرین کے 

 

 کا ن

 

إ م ہے ن إ  ا س عماز ب

 

ز قیم ن إ  تو ا یلہ کے ن إ س کی و ا د ی کا ن

إ م۔)

 

إ م ہے ن إ  کسی ا و ز  ا  ن إ د ی کا ن

 

  کا ن

 

إ  عبد ا لماح ڈ  د ز ن إ  (7جگہ تعمیر کی گئی تھی ن إ  پہاز

 

مولان

إ ز   ا خباز و ن میں یہ 1963جولائی  (لکھتے ہیں کہء1892۔ء1977ن إ د ی)

 

 کے محکمہ ا  ن

 

خبر ملک ا یرا ن

ز ا  مد ہوا  
ب 
ر  کے فاصلہ پر کھدا ئی میں 

 

ن ث
م

 سے نو کلو

 

إ ئع ہوئی ہے کہ ا ن ک غاز  شہر عمان

 

قدیمہ کے حوا لے سے س

ہے جس کے متعلق خیال کیا جا ز ہا ہے کہ یہ ا صحاب  کہف کا غاز  ہے۔

(8)

 

 کی ہم عصر تفاسیر میں ا ن ک

 

 ا د  کی تحقیق ا ن

 

إ  ا  ز

 

منفرد  ا و ز  ا نوکھا مقام  لیکن ا س ن إ ز ے میں مولان

إ  نے 

 

 مقام متعین کیا ا و ز  ا س  ”ا لرقیم“ز کھتی ہے۔ مولان

 

 ز یعے ا س و ا قعہ کا د ز سٹ

 

کی تشریح و  توضیح کے د

ر ا  نی و ا قعے سے پیدا  ہونے و ا  لے سوا ل کاعقلی د لیل سے جوا ب  پیش کیا۔ چنانچہ لکھتے ہیں:
ق

 

“ 

 

 میں جو و ا قعہ بیان

 

إ  ہے کہ ا س سوز ب

 

کیا گیا ہے و ة کہان پیش ا  ن إ  یہان سوا ل یہ پیدا  ہون

 نے 

 

ر ا  ن
ق
إ بعین نے ا س کا یہی مطلب  ”ا لرقیم“کے سإ تھ  ”کہف“تھا؟

 

کا لفظ بھی بولا ہے ا و ز  بعض ا  ئمہ ن

ر  مفسر 

 

کث
إ م کا کوئی شہر عام طوز  پر مشہوز   ت تھا ا س لئے ا 

 

إ م ہے لیکن چونکہ ا س ن

 

سمجھا تھا کہ یہ ا ن ک شہر کا ن

 کے غاز  پر کوئی ہ لگ لگا د ن إ  گیا تھا۔ ا س ا س طرف چلے گئے کہ یہان ز قیم کے معنی

 

 کے ہیں۔ یعنی ا ن

 

 ٹ
ب
 کتا

إ  کہ 

 

إ  تو معلوم ہو جان

 

 کی طرف ز جوع کیا ہون

 

و ن نے توز ا ب
ہ

 

ن
لیے ہ لگ و ا لے مشہوز  ہو گئے۔لیکن ا گر ا 

 میں  ”ز قیم“

 

إ م تھا جو ا  گے چل  ”ز ا قیم“و ہی لفظ ہے جسے توز ا ب

 

کر کہا گیا ہے ا و ز  یہ فی ا لحقیقت ا ن ک شہر کا ن

إ م سے مشہوز  ہوا  ا و ز  عرب  ا سے  ”پیڑا  “

 

إ ز ِ قدیمہ کی “ بطرا ”کے ن

 

گ کے بعد ا  ن

 

 ن
ج
کہنے لگے۔عالمگیر 

 نے بحث و  نظر 

 

 میں ا ن ک پیڑا  بھی ہے ا و ز  ا س کے ا نکشافاب

 

 کے جو ے ز ے ز گوشے کھلے ہیں۔ ا ن

 

تحقیقاب

 مہیا کر د ن إ  ہے۔جزیرة نما سینا ا و ز  خلیج عقبہ سے سیدھے شما

 

 ی کا ا ن ک نیا میدا ن

 

 یں  تو د و  پہاز

 

ز
ب 
ل کی طرف 

ی قبائل کا علاقہ 

ن ط

 

ب

 مین بلندی کی طرف ا ٹھنے لگتی ہے۔ یہ علاقہ 

 

 ی شرو ع ہو جاتے ہیں ا و ز  سطح ز

 

سلسلے متوا ز

 ی سطح پر 

 

إ م  ”ز ا قیم“تھا ا و ز  ا سی کی ا ن ک پہاز

 

إ می شہر ا  ن إ د  تھا۔ د و سری صدی عیسوی میں ج ٹ  ز و میون نے س

 

ن

نے بھی ا ن ک ز و می نو ا  ن إ د ی کی  ”ز ا قیم“ن کے د و سرے شہرو ن کی طرح ا و ز  فلسطین کا ا لحاق کر لیا تو یہا

 ما ت ہے ج ٹ  

 

 د نز و ن ا و ز  تھیٹرو ن کی  ”پیڑا “حیثیت ا ختیاز  کر لی ا و ز  یہی ز

 

إ م سے ا س کے عظیم ا لشان

 

کے ن
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ک پہنچی۔ 

 

 د و ز  د و ز  ن

 

 ن إ نون ”ز ا قیم“ءمیں ج ٹ  مسلمانون نے یہ علاقہ فتح کیا تو 640شہرب

 

إ م بہت کم ز

 

کا ن

  سرِ نو ا ثری پیمائش کی  پر ز ہا

 

گ کے بعد سے ا س علاقہ کی ا ز

 

 ن
ج
تھا۔ یہ ز و میون کا پیڑا  ا و ز  عربون کا بطرا  تھا۔

 ا ن جملہ ا س علاقہ کے عجیب و  غریب غاز  ہیں جو 

 

جاز ی ز ہی ہے ا و ز  نئی نئی ن إ تیں ز و شنی میں ا   ز ہی ہیں۔ ا ز

 و سیع ہیں نیز ا پنی نوعیت میں ا یسے

 

 ٹ
ب
ک چلے گئے ہیں ا و ز  نہا

 

 کی ز و شنی کسی د و ز  د و ز  ن

 

 و ا قع ہوئے ہیں کہ د ن

لا ہے جس کے د ہا ت کے ن إ س قدیم عماز تون کے 
 کے ا ندز  نہیں پہنچ سکتی۔ ا ن ک غاز  ا یسا بھی م

 

طرح بھی ا ن

 کی گئی ہے خیال کیا گیا ہے کہ یہ کوئی معبد ہو گا 

 

ٹ

 

إ ز  ن إ ئے جاتے ہیں ا و ز  بے شماز  ستونون کی کرسیان شناج

 

ا  ن

 سإ منے ا   جاتی ہے کہ ا صحاب  کہف کا و ا قعہ جو یہان تعمیر کیا گیا تھا

 

 کے بعد قدز تی طوز  پر یہ ن إ ب

 

ٹ

 

۔ا س شناج

إ م 

 

 نے صاف صاف ا س کا ن

 

ر ا  ن
ق
لا د ن إ  ہے۔ ”ا لرقیم“ا سی شہر میں پیش ا  ن إ  تھا ا و ز  

 

 ن
ب

” 

(9)

 

إ  نے ا س مسئلے کو بھی کہ ا س کی 

 

إ  تھا۔ مولان

 

ن
ھ
ک

یہ و ا قعہ عربون میں ا ن ک د یو مالائی قصہ کی حیثیت ز 

 عر

 

إ ید  میں پیش کیا ہے۔ چونکہ عربون کے و سإ ئل شہرب

 

بون میں کہان سے پہنچی؟ ا پنے چھلے  موف  کی ن

ر ب  و  جوا ز  کے کسی 
ق
ک یہ خبر 

 

 ن

 

ک کیا جا سکتا ہے کہ ا ن

 

 یقین کی حد ن

 

 محدو د  تھے ا س لئے یہ گمان

 

معلوماب

ے ہیں جن سے عر

 

سکن
 ہو 

 

لاقے سے پہنچی ہو۔ ا س سوا ل کے جوا ب  میں کہ ا یسے لوگ کون
بون کے ا ہائیئی ع

 ن إ لکل و ا ضح ہو 

 

ر ا ز  د ن إ  جائے تو ن إ ب
ق
إ  کے مطابق ا گر ا سے پیڑا  کا و ا قعہ 

 

 تھے۔ مولان

 

ر یبی تجاز تی تعلقاب
ق

ر یب تھا۔ یعنی عرب  کی سرحد سے سإ ٹھ ستر میل کے فاصلے پر 
ق
جاتی ہے۔ ا و ل تو خود  یہ مقام عرب  سے 

 و ن کے تجاز تی
ن طن

 

ب

و ن کی و ہان ا  ن إ د ی تھی ا و ز  
 
ن طن

 

ب

إ نیاً 

 

 و ن  ن
ن طن

 

ب

إ  

 

 ن
  میں ا  تے ز ہتے تھے۔ ن قی

 

ز  حجاز
ب 
ز ا 
ب 
قافلے 

 ہو گی ا و ز  ا نہی سے عربون نے سنا ہو گا

 

إ  ہے …میں ا س و ا قعے کی شہرب

 

 سے یہ بھی معلوم ہون

 

 ٹ
ب
ا ن ک ز و ا 

 کی ہڈن إ ن ملی تھیں۔ 

 

 کہف کی غاز  پر ہوا  تھا ا و ز  ا نہیں ا ن
ِ
 میں بعض صحابہؓ کا گزز  ا صحاب 

 

إ م کے غزو ا ب

 

کہ س

 صحیح

 

 ٹ
ب
 ن ڈ  صدیق  ہو گئی کہ یہ و ا قعہ پیڑا  میں پیش ا  ن إ  تھا۔ا گر یہ ز و ا 

 

ر
ز
 ہو تو ا س سے ا س کی بھی 

(01)

 

إ  شبیر ا حمد عثمانی) 

 

 مانے میں پیش ا  ن إ ؟ مولان

 

إ ہے کہ یہ و ا قعہ کس ز

 

ء  1949سوا ل پیدا  ہو ن

 کر کیا ہے۔ء 1886۔

 

ملًا ا س کا د
 
ح
ز

  (نے 

 

إ ة ا ن

 

إ لم و  جباز  ن إ د س

 

 ز و م کے کسی ط

 

کے کے مطابق یہ چند نوجوا ن

إ م بعض نے 

 

لان إ  ہے۔”د قیانوس“عہد میں تھے، جس کا ن

 

 ن
ب

(11)

 

 

 

ر مائی ہے۔ا ن
ف
إ  عبد ا لماح ڈ  د ز ن إ  ن إ د یؒ نے ا س کی قدز ے توضیح 

 

 ی  مولان

 

کے مطابق ز و می شہنشاة د

إ  تھا۔ مسیحی 351ن إ  د قیانوس )متوفی  (DECIUS) سیس

 

ن
ھ
ک

 پرستی میں غلو ز 

 

 ٹ
ب
مذہ ٹ  نیا نیا  ء( ا پنے مذہ ٹ  

 مانے میں سلطنت

 

ہ ز ہا تھا۔ ا س نے عیسائی موحدین پر ی شر شرو ع کی۔ ا س سے تنگ ا س کے ز
ن 
 ھ
ن

 ز و م میں 
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 ی غاز  میں جا کر پناة لی۔ و ہان 

 

ر یب کے ا ن ک پہاز
ق
 شہر سے نکل کھڑے ہوئے ا و ز  

 

ا   کر چند شریف نوجوا ن

ک سوتے ز ہے ا 

 

 نیند مسلط ہو گئی ا و ز  و ة کچھ س ا و پر تین سو سإ ل ن

 

 پر ا ن ک غیر طبعی بلکہ خاز ق عاد ب

 

و ز  ج ٹ  ا ن

 میں شرک سے 

 

 کے د ز میان

 

 کا مذہ ٹ  ا س طویل مدب

 

و مٹ
حک
  سے جاگے تو خود  ز و می 

 

 ی ا ندا ز

 

ا ن ک ا عجاز

 و سیس )متوفی 

 

 حکمرا ن شہنشاة تھیود

 

ٹ
ق
ء( تھا۔لیکن حافظ  450مسیحیت میں تبدیل ہو چکا تھا ا و ز  ا س و 

 ر  کیا ہے کہ یہ قصہ ظہوز ِ مسیحؑ سے قبل د و ز ِ 
ہ
إ 

 

ٹ  یہ ط
ل
 کا ہے، و ز  ت یہود  ا تنا  ا بن کثیر نے ا پنا خیال غا

 

 ٹ
ب
یہود 

ٹ   ت کرتے۔

 

ب
 ا س کی جا

 

 میں  ت ز ہتے ا و ز  ا س قدز  ا عتناءو  ا لتفاب

 

ا س کے کھوح

(12)

 

إ  ہے کہ یہ و ا قعہ عیسائیت کے ا بتدا ئی ا د و ا ز  میں پیش ا  ن إ  

 

 ہون

 

 ٹ
ب
إ 

 

 ا د ؒ کی تحقیق سے ا تنا تو ن

 

إ  ا  ز

 

مولان

إ می ا ن ک شخص تھا لیکن ا س جگہ فی 

 

إ ة د قیانوس ن

 

 ن إ د س

 

ٹ
ق
إ  عبد ا و ز  ا س و 

 

ا لحقیقت سٹ  سے عمدة تفسیر مولان

 ة لگان إ  جا سکتا ہے کہ یہ و ا قعہ د و سری صدی 

 

 کی تفسیر کی ز و شنی میں ا ندا ز

 

ا لماح ڈ  د ز ن إ  ن إ د یؒ ہی کی ہے۔ ا ن

 

 

ٹ
ل
  میں پیش ا  ن إ ، ج ٹ  عیسائی مذہ ٹ  ا ہائیئی کسمپرسی کی حا

 

عیسوی کے ا  خر ن إ  تیسری صدی عیسوی کے ا  غاز

 گزا ز  ز ہا تھا۔

 

 میں ا پنے د ن

إ د  ن إ ز ی تعالیٰ ہے: ا ن ک

 

 مجید میں ا ز س

 

ر ا  ن
ق
 سوا ل یہ پیدا  ہو سکتا ہے کہ ا س غاز  کی نوعیت کیا تھی؟ 

     "

(13) 

 نکلے تو تم  جمہ:   تر   “

 

ا و ز  و ة جس غاز  میں جا کر بیٹھے و ة ا س طرح و ا قع ہوئی ہے کہ ج ٹ  سوز ح

إ  ہے )یعنی 

 

 و بے تو ن إ ئیں طرف کترا  کر نکل جان

 

ٹ  سے ہٹا ہوا  ز ہتا ہے ا و ز  ج ٹ  د

 

ب
 کے د ہنے جا

 

د یکھو کہ ا ن

 ” میں پڑے ہیں۔کسی حال میں بھی ا س کی شعاعیں ا ندز  نہیں پہنچتیں( ا و ز  و ة ا س کے ا ندز ا ن ک کشاد ة جگہ

ٹ  ن إ  تو ا س میں د ا خل ہونے و ا لے 

 

ب
ی ا و ز  ن إ ئیں جا

 

ہ ی

إ  ا شرف علی تھانویؒ کے مطابق غاز  کی د ا 

 

مولان

 ہونے و ا لے کے ا عتباز  سے۔ پس تقدیر ا و ل پرد ة غاز  شمال ز و یہ ہو گا ا و ز  

 

کے ا عتباز  سے ہے ن إ  ا س کے خاز ح

إ نی پر جنوب  ز و یہ ا و ز  شرق ز و یہ ہونے میں طلوع کے و 

 

 پر د ھوب  پڑتی ہے ا و ز  غرب  ز و یہ تقدیر ن

 

 ا ن

 

ٹ
ق

إ  ہے۔ 

 

 ہون

 

 ا و ز  مقصود  ا س سے ا س جگہ کا محفوظ

 

ٹ
ق
ہونے میں غرو ب  کے و 

(41)

 

إ  ا حمد سعیدد ہلویؒ ا پنی تفسیر میں لکھتے ہیں کہ ا س کھوة )غاز ( کا جائے و قوع کچھ س ا یسا و ا قع ہوا  ہے 

 

مولان

ئی ہے کہ غرو ب  ا  تابب  ا و ز  طلوع ا  تابب  ا و ز  شمال ز و یہ ن إ  غرو ب  ز و یہ کچھ س ا س طرح سے و ة کھوة و ا قع ہو

 

 

 کو تکلیف نہیں ہوتی و ة ا ن ک کشاد ة مکان

 

 ا صحاب  کہف سے بچ کر نکل جاتی ہے ا و ز  ا ن

 

 د ھوب  ا ن

 

ٹ
ق
کے و 
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  کے ا ندز  کھوة بعض حصے تنگ ا و ز  بعض کشاد ة ہوتے ہیں تو و ة ا صحاب  کہف ا ن ک ا یسے حصے 

 

میں ہیں یعنی پہاز

 ا و ز  کشاد ة ہے جہان ز 

 

ر ا ح
ف
و شنی بھی ہے ا و ز  ہوا  بھی۔میں ہیں جو 

(51)

 

إ  عبد ا لماح ڈ  د ز ن إ ن إ د یؒ نے ا س کی توضیح ا ہائیئی عمدة کی ہے ۔

 

  مولان

 

ر  ا ن

 

کث
کے مطابق کوہستانی غاز  ا 

 بلد د ز جہ 

 

ک چلے جاتے ہیں۔ شہر ا فسوس کا عرض

 

شمال ہے،  38ا یسے ہوتے ہیں کہ ا ندز  ہی ا ندز  بہت د و ز  ن

 کی شعاعیں قدز اً   ت د ا خل ہو سکیں گی ا و ز  ا س کے ا یسے مقام پر جو غاز  شمال ز و یہ ہو گا ا س کے

 

 ا ندز  سوز ح

ز  ا من میں ز ہیں 
ب 
ز ا 
ب 
 ز کھیں گے تو د ھوب  کی تیزی سے 

 

ا ندز  ز ہنے و ا لے ا گر شمال ہی کی طرف ز ح

، حکمت و  ز بوبیت کی 

 

 ہوا  یہ حق تعالیٰ کی قدز ب

 

 کے بیان

 

ن لاب
فص

 

ن

 و  

 

گے۔۔۔یہ قصہ جو ا و پر مع ا پنی جزئیاب

إ نیون میں سے ہے۔

 

س

 

ن
 کئے ہیں، یہ سٹ  خوا مخوا ة ا و ز   

 

 بیان

 

 مجید نے غاز  کے جو ا تنے جغرا فیائی جزئیاب

 

ر ا  ن
ق

ن إ ق ا س پر 
ط

 

ن
 کا ا 

 

 جزئیاب

 

 ا ن

 

ٹ
ق
 ہو کر ز ہے گی ا و ز  ا س و 

 

إ  ا س غاز  کی تحقیق کسی د ن

 

 ن
بے معنی نہیں، ن قی

حرف بہ حرف ہو کر ز ہے گا۔

(16)

 

 کی تفسیر میں چند ا ہائیئی قیمتی ال 

 

 ٹ
ب
 ا د ؒ نے ا س ا  

 

إ  ا  ز

 

ر ماتے ہیں کہ:مولان
ف
ر مائے ہیں۔ 

ف
 

 

 بیان

 

 ب

 کی کرنیں “

 

ھلا ہوا ، لیکن سوز ح

ک

و ة )غاز ( ا س طرح کی و ا قع ہوئی ہے کہ ا گرچہ ا ندز  سے کشاد ة ہے ا و ز  د ہا ت 

ٹ  ز ہتے ہوئے 

 

ب
ی جا

 

ہ ی

إ  ہے تو د 

 

ن
کل

 

ن
 

 

 ھلتے میں، ج ٹ  سوز ح

 

 میں  ت د

 

ا س میں ز ا ة نہیں ن إ  سکتیں۔  ت تو چڑھے د ن

 ھلتا ہے

 

إ  ہے۔ ج ٹ  د

 

إ  ہے۔ یعنی غاز  ا پنے طول میں شمال و   گزز  جان

 

ٹ  ز ہتے ہوئے غرو ب  ہو جان

 

ب
تو ن إ ئیں جا

 ۔ ز و شنی ا و ز  ہوا  د و نون طرف سے ا  تے ہے 

 

فڈ

 

من
جنوب  ز و یہ و ا قع ہے۔ ا ن ک طرف د ہا ت ہے۔ د و سری 

 د و  ن إ تیں معلوم ہوئیں۔ ا ن ک یہ کہ 

 

ٹ
ق
 سے بیک و 

 

لیکن کسی طرف سے بھی ز ا ة نہیں ن إ  سکتی۔ا س صوز ب

 ندة ز ہنے کے لئے

 

 و ن مقام ہے کیونکہ ہوا  ا و ز  ز و شنی کی ز ا ة موجود  ہے مگر د ھوب  ز

 

 ا و ز  موز

 

 محفوظ

 

 ٹ
ب
 و ة نہا

 ر  سے د یکھنے و ا لون کے 
ہ
کی تپش پہنچ نہیں سکتی۔ پھر ا ندز  سے کشاد ة ہے۔ جگہ کی کمی نہیں۔ د و سری یہ کہ ن إ 

إ  ہو گیا ہے۔ کیونکہ ز و شنی کے منافذ موجود  ہیں ا س لئے

 

 ن

 

 ز ا و

 

 ر ا  نہیں لئے ا ندز  کا منظر بہت د
یث
 ن إ لکل ا ند

 ر ی کی ملی جلی 
یث
إ ، ز و شنی ا و ز  ا ند

 

إ  نہیں ا س لئے ن إ لکل ا جالا بھی نہیں ہون

 

 سإ منے ا  ن

 

ٹ
ق
 کسی و 

 

ز ہتا۔ سوز ح

 ر  چیز 
ہ
ک کر د یکھا جائے تو ا ندز  کی 

 

 ر  سے جھان
ہ
 ز ہتی ہے ا و ز  جس غاز  کی ا ندز و نی فضا ا یسی ہو ا سے ن إ 

 

ٹ
ل
حا

ک منظر پیش کرے گی۔

 

 ”ضرو ز  ا ن ک بھیان

(17)

 

إ د ِ ن إ ز ی تعالیٰ ہے کہ ہم ا نھیں کافی کافی عرصے بعد ا لٹے پلٹتے ز ہتے تھے تو یہ سوا ل پیدا  چو

 

نکہ ا ز س

ز  ا ندز  چلتی 
ب 
ز ا 
ب 
 ہ منافذ ہونے کی و جہ سے ہوا  

ن
إ  کے مطابق  ن إ لمقا

 

إ  ہو گا؟ تو مولان

 

إ  پلٹنا کیسے ہون

 

ن

 

لی
ہوا  کہ ا 
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ہ ی

 ھانچے د ا ہنے سے ن إ ئیں ا و ز  ن إ ئیں سے د 

 

 کے د

 

ٹ  ا س طرح متحرک ز ہتے تھے جیسے ز ہتی تھی ا و ز  ا ن

 

ب
ی جا

 ندة ا  د می ا ن ک طرف سے پلٹ کر د و سری د یکھے

 

 ن إ د ة سے  ---ا ن ک ز

 

سإ نی جسم ز

 

ن
و ة ا س طرح کی غاز  تھی کہ ا 

 کی 

 

 کی ز و شنی ا س میں پہنچتی ز ہتی، لیکن سوز ح

 

ے تھے۔ کیونکہ سوز ح

 

سکن
ک ا س میں قائم ز ة 

 

 ن إ د ة عرصہ ن

 

ز

 گی پیدا  کرتی تپش کا ا س میں گزز   ت تھا، جو چیز نعش کو

 

إ ز

 

 کی تپش ہے ا و ز  جو چیز ن

 

 ح لا للا ڑاا  د یتی ہے و ة سوز ح

ہے و ة ہوا  ا و ز  ز و شنی ہے۔ ہوا  چلتی ز ہتی تھی۔ ز و شنی پہنچتی ز ہتی ہے، مگر تپش سے پوز ی حفاظت 

تھی۔

(18)

 

 کیا گیا ہے۔  

 

 و ا لقرنین کا قصہ بیان

 

 د

 

ز ین ا سلام کے تیسرے سوا ل یعنی حضرب
ک

 

ن
م

ا لکہف کے ا  خر میں 

 

سوز ة

 صلی ا للہ علیہ و سلم سے کیا تھا ا و ز  چونکہ یہ قصہ صرف 

 

ز ین ا سلام میں سے یہود  نے یہ سوا ل ا  نحضرب
ک

 

ن
م

 صلی ا للہ علیہ و سلم ا س کا جوا ب   ت د ے 

 

 کا خیال تھا کہ ا  نحضرب

 

 میں لکھا تھا ا س لئے ا ن

 

ا نہی کے نود ز ا ب

 پر

 

ر مائی ا و ز  ا ن
ف
 تشریح 

 

 نے ا س کی ا ہائیئی خوبصوز ب

 

ر ا  ن
ق
ا پنی حجت تمام کر  ن إ ئیں گے۔ مگر 

 تھے۔

 

 ب  کا شکاز  ز ہے ہیں کہ و ة کون

 

 ن ڈ

 

ڈ

 

ر  مفسرین ن

 

کث
 و ا لقرنین کی شخصیت کے ن إ ز ے میں ا 

 

 د ی۔د

 کے مطابق 

 

 تھے۔ا ن

 

ر مائی کہ ا  ن إ  و ة کون
ف
إ  ا شرف علی تھانویؒ نے ا س کی مکمل تصریح نہیں 

 

مولان

إ ة ہیں خوا ة نبی

 

 ز گ ن إ د س

 

ز
ب 
 و ا لقرنین کوئی مقبول 

 

إ  ہے کہ د

 

ً معلوم ہون  ر ا 
ہ
إ 

 

ہون ن إ  و لی ہون کسی د و سرے نبی  ط

کے متبع۔

(19)

إ  شبیر ا حمد عثمانیؒ کی ز ا ئے بھی کچھ س ا یسی ہی ہے ۔

 

مولان

(20)

إ  ا حمدسعید د ہلویؒ نے ا س پر 

 

مولان

ر  و  فاسق 
ف
إ نی کا نہیں ہو سکتا کیونکہ و ة ا ن ک کا

 

ر مائی ہے ا و ز  ا  خری فیصلہ یہی د ن إ  ہے کہ یہ لقب ا سکندز  یون
ف
بحث 

 میں

 

ر ا  ن
ق
ن ک ا و ز  شخص تھا جبکہ 

 

ب
 کی گئی ہے۔ ا لبتہ ا تنا کہا جا سکتا ہے کہ و ة جو بھی تھا کوئی 

 

 ا ئی بیان

 

ز
ب 
 ا س کی 

 و لی شخص تھا۔ چنانچہ لکھتے ہیں:

إ ز یخ کا خیال یہ ہے کہ یہ سکندز  و ة ہے جس کا ن إ یہ “

 

 و ا لقرنین کے متعلق عام طوز  پر ا ہل ن

 

سکندز  د

 تھا ا و ز  یہی ا سکندز یہ کا ن إ نی تھا۔ یہ سکند

 

إ ن

 

ز س پہلے ہوا  تھا۔ کسی تخت یون
ب 
 مسیحؑ سے تقریبا تین سو 

 

ز  حضرب

مة ا للہ علیہ نے 
ح
إ م عبد ا للہ بن ضحاک تھا۔ لیکن سہیل ز 

 

 تھا۔ کسی نے کہا ا س کا ن

 

نے کہا و ة ا ن ک ز و می جوا ن

 مانے 

 

سلام کے ز
ل
ز ا ہیم علیہ ا 

ب 
 ا 

 

إ نی ہے ا و ز  ا ن ک و ة جو حضرب

 

 و ا لقرنین د و  ہوئے ہیں ا ن ک و ة جو یون

 

ر مان إ  کہ د
ف

 میں جس میں

 

ر ا  ن
ق
 لان إ  تھا۔ 

 

سلام پر ا ان ن
ل
ز ا ہیم علیہ ا 

ب 
 ا 

 

ز ا می ک کا رو و  تھا ا و ز  حضرب
ب 
 ہوا  ہے ا و ز  ت ا ا 

 و ا لقرنین نبی ہو ن إ   ت ہو لیکن ا س میں شک نہیں کہ و ة 

 

 و ا لقرنین ہے۔۔۔یہ د

 

 کر ہے یہ و ہی د

 

 و ا لقرنین کا د

 

د
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إ ة تھا۔۔۔ ا و ز 

 

 ن إ د س

 

 ا ح

 

ر
ز
 یر ا ز سطو  سکندز  ا ن ک صالح، د یندا ز ، مومن ا و ز  منصف 

 

ر  ا و ز  ا س کا و ز
ف
إ نی سکندز  کا

 

یون

 ”تھا۔

(21)

 

إ  

 

 م ا  ن

 

إ  نے سکندز  ہی پر ختم کیا۔ مگر چونکہ سکندز  سے کفر کا شبہ بھی لاز

 

ا س تمام بحث کو گون إ  مولان

 کر 

 

 ا لہ کیا ا و ز  ا پنا مطلب بھی بیان

 

 کو ترجیح د ے کر ا س شبہ کا بھی ا ز

 

 ٹ
ب
 سہیل کی ز و ا 

 

تھا ا س لئے حضرب

 و ا لقرنین کے حوا لےسے ن إ نچ ا قوا ل نقل کئے ہیں: گئے۔ قدیم مفسرین

 

 نے د

مإ ل (1)
لہ

ر ین بن ا 
ق
صٹ  بن 

لع
إ ة ا 

 

 یمن کا ا ن ک مشہوز  ن إ د س

س (2)

لقی 

ر مانرو ا  منذ بن ا مری ا 
ف
ن ہ کا 
م

 

ح
ل

 

 

 و  عرب  کے خاندا ن

 

 سرحد ا یرا ن

إ ة ا سکندز  مقدو نی (3)

 

 کا مشہوز  ن إ د س

 

إ ن

 

 یون

ز ا ہیم کا ہمعصر مشہوز  موحد ا سکندز  (4)
ب 
 ا 

 

 حضرب

ز سِ ا عظم (5)

 

ب
 کا مشہوز  شہنشاة سإ 

 

 ا یرا ن

 

 

ر ا  ن
ق
 ر  ہے کہ جس شخصیت کی تصریح سے 

ہ
إ 

 

إ  د ز ن إ  ن إ د یؒ کے مطابق ط

 

بھی قاصر ہوا  ا و ز   مولان

ر ا ئن و  
ق
إ ز یخ میں بھی کوئی و ا ضح و  متعین جوا ب   ت ملتا ہو، تو ا س کے متعلق صرف 

 

 صحیح بھی ا و ز  ن

 

 ٹ
ب
حد

 ہی نہیں۔ 

 

ے ہیں، کسی قطعی و  حتمی تحقیق کی کوئی صوز ب

 

سکن
 ہی قائم کر 

 

قیاسإ ب

(22) 

إ  پڑیں

 

 کی تفسیر میں ا ہائیئی تکلیفیں ا ٹھان

 

 ا ب

 

 و ا لقرنین کی د

 

ا و ز  جس کے جو سمجھ میں ا  ن إ   مفسرین کو د

 ا د ؒ 

 

إ  ا  ز

 

 تھا؟مولان

 

 کر د ن إ ، مگر کوئی بھی ا س کی تحقیق پر یقین طریقہ پر پیش  ت کر سکا کہ و ة کون

 

ا س نے بیان

 کی ہے کہ یہ شخص د ز ا صل

 

ز سِ ا عظم” نے یہ توجیہہ بیان

 

ب
 ما ت “ سإ 

 

  مسیح ہے 559ہے۔ جس کا ز

 

قبل ا ز

ز د ن إ ز ، ز حمدل ا و ز  بہاد ز  
ب 
ز ، تفکر ا و ز  بلند حوصلہ ا و ز  و ة ا ہائیئی 

ب 
 تھا۔ جس نے د نیا کا متعدد  بہ حصہ ا پنے تد

 

سإ ن

 

ن
ا 

 ا لا تھا۔لکھتے ہیں کہ:

 

 ز یعے فتح کر د

 

 کے د

سٹ  سے پہلا حل طلب مسئلہ جو مفسرین کے سإ منے ا  ن إ  و ة ا س کے لقب کا تھا۔ عربی میں بھی “

 “عبرا نی میں بھی 

 

ر ن
ق

 و ا لقرنین“کے صاف معنی سینگ کے ہیں۔ پس  ”

 

 ہوا  د و  نگوں ن و ا لا، کا مطلب ”د

 ً  نہیں ملا جس کا ا یسا لقب ز ہا ہو، ا س لئے مجبوز ا 

 

إ ة کا سرا ع

 

إ ز یخ میں کسی ا یسے ن إ د س

 

 “لیکن چونکہ ن

 

ر ن
ق

کے  ”

 کی و سعت ا و ز  مغرب  و  مشرق کی حکمرا نی 

 

 کرنے پڑے۔ پھر چونکہ فتوحاب

 

فإ ب
ّ کل

 

ن
معنی میں طرح طرح کے 

 ن إ 

 

 سے سکندز  مقدو نی کی شخصیت سٹ  سے ز

 

د ة مشہوز  ز ہی ہے، ا س لیے متاخرین کی نظریں ا سی کی کے لحاظ

 و ة تمام 

 

شٹ  عاد ب
ج
ر ا ز  د ن إ  ہے ا و ز  ا گرچہ 

ق
 و ا لقرنین 

 

 یؒ نے سکندز  ہی کو د

 

طرف ا ٹھ گئیں۔ چنانچہ ا مام ز ا ز
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 کے بے محل 

 

 ا ن

 

شٹ  عاد ب
ج
ے ہیں جو ا س تفسیر پر و ا ز د  ہوتے ہیں لیکن پھر 

 

ن
 
ب
 نقل کر د 

 

ا عترا ضاب

 پر مطمئن بھی ہو گئے 

 

 و ا لقرنین، سکندز ِ مقدو نی نہیں ہو جوا ن إ ب

 

 کا د

 

ر ا  ن
ق
ہیں، حالانکہ کسی ا عتباز  سے بھی 

 تھا ا و ز   ت ہی ا س نے کوئی سد بنائی۔ 

 

 تھا  ت عاد ل تھا  ت مفتوح قومون کے لئے فیاض

 

ڈ ا  پرسٹ

 

سکتا۔ ت تو و ة ح

  ت لگا سکے۔

 

 و ا لقرنین کی شخصیت کا سرا ع

 

”بہر حال مفسرین د

(23)

 

 و ا لقرنین کا ا گر کوئی سر

 

و ن نے خوا ب  د
ہ

 

ن
 ملتا ہے تو و ة د ا نیال کی کتاب  میں ملتا ہے جس میں ا 

 

ا ع

إ  سوا ل کرتے ہیں و ة د و  نگوں ن و ا لا بکرا  

 

میں د و  نگوں ن و ا لے بکرے کو پوز ی د نیا فتح کرتے د یکھا تھا۔ مولان

 

 

ب
 د ا نیال )بنی ا سرا ئیل کے نبی( کا ہمعصر سإ 

 

ر ماتے ہیں کہ و ة حضرب
ف
 تھا ا و ز  خود  ہی جوا ب  میں 

 

ز سِ کون

 جانوز و ن سے بھی 

 

ٹ
ل
 ہ جس میں یہود یون کی حا

ن
ا عظم تھا۔ جس نے لیڈن إ  ا و ز  فاز س کو ا ن ک کر د ن إ  ا و ز  ن إ 

 بھی سمجھ میں ا  تی ہے کہ ا ہل یہود  نے 

 

لامی ا و ز  محکومی سے چھٹکاز ا  د لوا ن إ ۔ یہان ا ن ک ا و ز  ن إ ب

 

پست تھی، ع

 صلی ا للہ علیہ و سلم سے نہیں پوچھا

 

 و ا لقرنین کا سوا ل یونہی ا  نحضرب

 

تھا، ا س کا سیاق و  سباق یہ تھا کہ ا ہل  د

 کے نتیجے میں ا س سے بے پناة محبت کرنے لگے تھے مگر چونکہ و ة سمجھتے تھے 

 

 و ا لقرنین کے ا س ا حسان

 

یہود ، د

 یون کو 

 

ز
ک
 

 

ز س کی ا ن

 

ب
 و ا لقرنین ا و ز  سإ 

 

کہ ا س کا علم ماسوا ئے ہماز ے ا و ز  کسی کو نہیں ا س لئے سوا ل کیا۔ د

لانے کے ن إ و جود  ا س کو کوئی
إ  نے ا ن ک ا ہائیئی ا ہم ا و ز   م

 

 نہیں کہا جا سکتا تھا، لیکن مولان

 

إ ز یخی شہاد ب

 

حتمی ن إ  ن

 و ا لقرنین تھا۔ لکھتے ہیں:

 

ز س ہی د

 

ب
 کیا کہ سإ 

 

 ٹ
ب
إ 

 

 سے یہ ن

 

 مضبوظ شہاد ب

ءکے ا ن ک ا نکشاف نے جس کے نتائج بہت عرصے کے بعد منظر عام پر ا  ئے، 1837لیکن “

 کر د ن إ 

 

 ٹ
ب
إ 

 

إ ز یخی حقیقت ن

 

ز س کا لقب  ا س قیاس کو ا ن ک ن

 

ب
ا و ز  معلوم ہو گیا کہ فی ا لحقیقت شہنشاةِ سإ 

 ة ا و ز  

 

 کا مجوز

 

ڈ گان

 

ن

 

س
ز س کا ن إ  ن إ 

 

ب
 و ا لقرنین تھا ا و ز  یہ محض یہود یون کا کوئی مذہبی تخیل  ت تھا بلکہ خود  سإ 

 

د

ی 

گ

 

ن
س

ز س کی ا ن ک 

 

ب
ے۔ یہ خود  سإ 

 

ن
 
ب
إ م تھا۔ ا س ا نکشاف نے شک و  تخمین کے تمام پرد ے ا ٹھا د 

 

پسندن ڈ ة ن

ز   تمثال ہے جو
ح
صط

ز س کا جسم ا س طرح ( Pasargadac)ا 

 

ب
کے کھنڈز و ن میں د ستیاب  ہوئی۔ ا س میں سإ 

د کھان إ  گیا ہے کہ ا س کے د و نون طرف عقاب  کی طرح پر نکلے ہوئے ہیں ا و ز  سر پر مینڈھے کی طرح د و  

”سینگ ہیں۔

 (24)

 

 میں پیش کرتے ہیں:

 

 ا لفاظ

 

إ  ا ن

 

ر ینہ مولان
ق
 ا س پر ا ن ک ا و ز  

 میں “

 

 ٹ
ب
إ ز ة ملتا ہے۔ سدی کی ا ن ک ز و ا 

 

ر طبی و غیرة نے نقل کی ہے ا س طرف صریح ا س
ق
 بھی جو 
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مولان

 ا د 
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 صلی ا للہ علیہ و سلم سے کہا ا س نبی کی نسبت ہمیں خبر د یجئے جس کا  

 

یعنی یہود یون نے ا  نحضرب

 میں

 

إ م توز ا ب

 

 و ا لقرنین۔ چونکہ صلى الله عليه وسلم صرف ا ن ک ہی مقام پر ا  ن إ  ہے۔ ا  ب   ن

 

؟ کہا د

 

ر مان إ  و ة کون
ف
نے 

 

 

إ ز ة صرف د ا نیال نبی کے خوا ب  میں ا  ن إ  ہے، ا س لیے یہود یون کا یہ بیان

 

 و ا لقرنین ہونے کا ا س

 

ز س کے د

 

ب
سإ 

 ا  شکا

 

ز س کی تمثال کے ا نکشاف نے قطعی طوز  پر یہ ن إ ب

 

ب
ز یں سإ 

ب 
إ ز ة تھا۔ علاو ة 

 

ز  ٹھیک ٹھیک ا سی طرف ا س

 

 

 ز کھا گیا تھا ا و ز  یہ فاز س ا و ز  ماد ة کے ا جتماع و  ا تحاد  کی علامٹ

 

إ ح

 

کر د ی ہے کہ ا س کے سر پر د و  نگوں ن کا ن

 ”تھی۔

(25)

 

ز س( 

 

ب
 و ا لقرنین ا و ز  سإ 

 

 )د

 

 ی چیز یہ د یکھی جائے گی کہ ا ن

 

ز
ب 
 تمام شوا ہد کے بعد ا ب  سٹ  سے 

 

ا ن

 کے مطابق

 

ر ا  ن
ق
 تھا۔ ا سے  کے ا و صاف میں کس قدز  مطابقت ا و ز  ہم ا  ہنگی تھی۔ 

 

سإ ن

 

ن
و ة ا ہائیئی ز حم د ل ا 

إ  تھا لیکن ا س نے 

 

ن
ھ
ک

 ملی تھی ن إ و جود  ا س کے کہ و ة ا نہیں سزا  د ینے کا حق ز 

 

و مٹ
حک
مغرب  میں جن لوگون پر 

ز س کے سإ تھ بھی پیش ا  ن إ  کہ 

 

ب
ٹ  کو معاف کر د ن إ ۔ ن إ لکل ا سی طرح کا و ا قعہ سإ 

 س

 

ز حمدلی سے کام لیا ا و ز  ا ن

 ٹ  ا سے لیڈن إ  کی فتح حاصل ہوئی 
ِ لیڈن إ  بھی ج

 

ڈ گان

 

ن

 

س
إ  تھا ا و ز  ن إ 

 

ن
ھ
ک

تو ن إ و جود  ا س کے کہ و ة سزا  د ینے کا حق ز 

إ  نے ا س سلسلے 

 

ٹ  کو معاف کر د ن إ ۔مولان
 س

 

 سزا  ن إ نے کا حق ز کھتے تھے، ا س نے ا ن

 

ا پنی سرکشی کے ن إ عٹ

إ نی موز خین کے ا قوا ل بھی نقل کئے ہیں ا و ز  سإ تھ ہی ا س کی بھی تصریح 

 

ز س کے ن إ ز ے میں یون

 

ب
میں سإ 

ز س  کر د ی

 

ب
 ما ت بھی سإ 

 

 کا ز

 

، ہم قوم ن إ  ہم و طن نہیں تھے ا و ز  ا ن ٹ 
ہے کہ یہ تمام موز خین ا س کے ہم مذہ 

 

 

 کرنے میں ز طب ا للسان

 

 بیان

 

ن لٹ

 

فص
 ا و ز  

 

إ ن

 

 تمام تر عناصر کے ن إ و جود  و ة ا س کی س

 

کے کافی بعد کا ہے مگر ا ن

 و ا لقرنین کے ا و صاف سے 

 

 مجید میں د

 

ر ا  ن
ق
 موز خین کے ا قوا ل کا مقابلہ 

 

کرو ا ن إ  جائے تو د و نون ہیں۔ ا ن

 میں گہری مشابہت کی جھلک نمان إ ن نظر ا  تی ہے۔

ر ق و ا ضح کیا ہے ا و ز  
ف
 کی نوعیت کا 

 

 کی فتوحاب

 

ز س ا و ز  سکندز  مقدو نی کے ا و صاف ا و ز  ا ن

 

ب
إ  نے سإ 

 

مولان

إ  لکھتے

 

 و ا لقرنین بنانے پر مصر ہیں۔ مولان

 

 مفسرین کے ا س طبقے کا مکمل ز د  کر د ن إ  ہے جو سکندز  مقدو نی ہی کو د

 ہیں:

کلا، لیکن کیا “

 

ن
 ا  فاتح 

 

ز
ب 
سکندز  ا عظم کو ا ز سطو کی تعلیم و  تربیت نے تیاز  کیا تھا ا و ز  ن لاشبہ و ة بہت 

سإ نی 

 

ن
ز س کے لئے ہمیں کوئی ا ز سطو نہیں ملتا، ا س نے ا 

 

ب
لاق کا بھی کوئی گوشہ فتح کر سکا؟ سإ 

 

سإ نیت و  ا ح

 

ن
ا 

 ن إ ئی تھی۔

 

 کی د ز سگاة میں پرو ز س

 

إ ہم ا س نے سکندز  کی طرح صرف ملکون  حکمت کی د ز سگاة کی جگہ قدز ب

 

ن

 کی عمر ا س سے 

 

سإ نیت و  فضائل کی مملکتون کو بھی مسخر کر لیا تھا!سکندز  کی تمام فتوحاب

 

ن
ہی کو نہیں بلکہ ا 
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ز س 
ب 
 نے جو ا ینٹیں چن د ی تھیں و ة د و  سو 

 

ز س کی فتوحاب

 

ب
 ن إ د ة  ت تھی، جتنی خود  ا س کی عمر تھی، لیکن سإ 

 

ز

ک  ت ہل سکیں۔ سکندز  کی فتو

 

 نے سر کیا تھا، لیکن ن

 

ٹ
ق
 تھیں، ہیں ق ر و و  طإ 

 

 صرف جسم کی فتوحاب

 

حاب

ی سر ا ٹھاتی ہے 

 ہل
ن

 نے سر کیا تھا۔ 

 

ن لٹ

 

فص
سإ نیت ا و ز  

 

ن
 تھیں ہیں ق ا 

 

 ز و ح و  د ل کی فتوحاب

 

ز س کی فتوحاب

 

ب
سإ 

ک جاتی ہے ا و ز  ٹلتی نہیں۔

 

 ”ا و ز  ٹکتی نہیں، د و سری ن

(26)

 

 

 

ن
کل

 

ن
  یہ 

 

إ  کی ا س تمام تحقیق کا نچوز

 

إ ز یخ و  مولان

 

 و ا لقرنین تھا، کیونکہ ن

 

ز س ہی د ز ا صل د

 

ب
إ  ہے کہ سإ 

ز س ہی 

 

ب
جغرا فیائی شوا ہد ا و ز  د لائل ا سی کی توثیق کرتے ہیں۔ مگر یہ بحث ا بھی مکمل نہیں ہوئی کیونکہ ا گر سإ 

ز س کے مذہ ٹ  کی تحقیق کے ن إ ز ے میں ا ب  

 

ب
 سإ 

 

 ا  ا متحان

 

ز
ک
 لیا جائے تو ا س کا سٹ  سے 

 

 و ا لقرنین مان

 

کو د

 و ا لقرنین موحد تھا۔ ا ب  د یکھا جائے گا کہ کیا بھی ن إ قی ز ة جا

 

 کرتی ہیں کہ د

 

 ٹ
ب
إ 

 

 ن

 

 کی ا  ن إ ب

 

ر ا  ن
ق
إ  ہے۔ 

 

ن

 میں ن إ س ہو جانے کے بعد کوئی و جہ ن إ قی نہیں 

 

ز س بھی موحد تھا؟ ا و ز  ا گر غوز  کیا جائے تو ا س ا متحان

 

ب
سإ 

 و ا لقرنین تسلیم  ت کر لیا جائے۔

 

ز س کو د

 

ب
 بچتی کہ سإ 

ز س مذ

 

ب
إ  کا کہنا ہے کہ سإ 

 

 مولان

 

 کا رو و کاز  تھا۔ مگر ا س کے سإ تھ ہی ا س کی و ضاجٹ

 

ٹ

 

 ز د س

 

ہ ٹ  ز

إ  تھا ا و ز  ا س کی 

 

ن
ھ
ک

 مذہ ٹ  کی حیثیت ز 

 

 مذہ ٹ  ا بتدا ءمیں و حدا نیت پرسٹ

 

ٹ

 

 ز د س

 

ر ماتے ہیں کہ ز
ف
میں یہ بھی 

 د یتی تھیں۔ مگر صدیون سے ز ا ئج 

 

 کی د عوب

 

ڈ ا  کی عباد ب

 

سإ نیت کی فلاح و  بہبود  ا و ز  ا ن ک ح

 

ن
 ا 

 

تمام تر تعلیماب

 کی 

 

 مجوسی ٹ

 

 ٹ
ب
و 

 

ن

 

ب
 کو 

 

 سے یہ بھی متاثر ہوئے بغیر  ت ز ة سکا ا و ز  ا س کے خالص توحیدی ا عتقاد ا ب

 

تعلیماب

إ  کے مطابق جس طرح ز و م کی مسیحیت قدیم 

 

 نے خود  میں مدغم کرنے کی کوشش کی۔مولان

 

کے ا عتقاد ا ب

ڈ ا  پرستا ت تعلیم بھی

 

 کی خالص ح

 

ٹ

 

 ز د س

 

  ت ز ة سکی، ا سی طرح ز

 

 پرستی کے ز د  عمل سے محفوظ

 

 ٹ
ب
 قدیم ز و می 

 ہوئی تو ا صل تعلیم سے 

 

  سرِ نو مدو ن

 

 کے ز د  عمل سے بچ  ت سکی۔ خصوصاً سإ سإ نی عہد میں ج ٹ  و ة ا ز

 

مجوسی ٹ

ن إ لکل ا ن ک مختلف چیز بن چکی تھی۔ 

(27)

 

 

 

 کی و فاب

 

ٹ

 

 ز د س

 

إ  کی تحقیق کے مطابق ز

 

  مسیح سے550مولان

 

  مسیح ہے جبکہ 583قبل ا ز

 

قبل ا ز

ز س کی تخت نشینی کا و ا قعہ تمام موز خین

 

ب
  مسیح میں پیش ا  ن إ ۔ ا س  550 کی شہاد تون کی ز و شنی میں سإ 

 

قبل ا ز

 کو سمجھا 

 

 سے ا س کی تعلیماب

 

ٹ

 

 ز د س

 

 کا ہم عصر تھا، ا س نے ز

 

ٹ

 

 ز د س

 

ز س، ز

 

ب
 کیا کہ سإ 

 

 ٹ
ب
إ 

 

إ  نے ن

 

سے مولان

 مذہ ٹ  کا سٹ  سے پہلا 

 

ٹ

 

 ز د س

 

إ ة تھا جسے ز

 

ٹ  سے پہلا ن إ د س
 سے و ة س

 

ا و ز  ا سی مذہ ٹ  کو قبول کر لیا ا و ز  ا س لحاظ

ر مانرو ا  ہو
ف

 و ا لقرنین کے حوا لے سے جو یغہ  ا تعمالل ہوا  ہے 

 

 مجید میں د

 

ر ا  ن
ق
  حاصل ہوا ۔چونکہ 

 

نے کا ا عزا ز

إ  “و ة 

 

ن
 کا ہے یعنی :”قل
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" 

(28) 

 و ا لقرنین )ا ب  یہ لو  “ترجمہ:         

 

گ تیرے ا ختیاز  میں ہیں( تو چاہے ا نہیں عذا ب  ہم نے کہا ا ے د

 ا لے، چاہے ا چھا سلوک کر کے ا پنا بنا لے۔

 

 ”میں د

إ  ہے ا و ز  

 

 مخاطب ہون

 

ز ا ةِ ز ا سٹ
ب 
ڈ ا  تو ہمیشہ نبی ہی سے 

 

إ  ہے کہ ح

 

چنانچہ ا س سے یہ سوا ل پیدا  ہون

 میں جہان جہان یہ یغہ  ا تعمالل ہوا  ہے و ة نبی ہی کے لئے ا تعمالل ہوا  ہے، تو کہیں

 

ر ا  ن
ق

 ا یسا تو نہیں کہ 

إ  ہے جوسکندز  

 

إ  نظر ا  ن

 

 مفسرین کا ا ستدلال بے بنیاد  ہون

 

ز گزن ڈ ة نبی تھے؟ا س جگہ پر ا ن
ب 
 و ا لقرنین ا للہ کے 

 

د

إ  چاہتے ہیں ۔ ا ب  ا پنی د لیل میں و ة 

 

 و ا لقرنین بنان

 

إ  “مقدو نی ہی کو د

 

ن
و ق کی بجائے ا س کے مفہوم ”قل

ط

 

من
کے 

 ر  ہے کہ ا س مفر
ہ
إ 

 

 پیش کرتے ہیں۔ مگر ط

 

إ  کی و ضاجٹ

 

 قبول نہیں کیا جا سکتا۔مولان

 

و  ک کو کسی صوز ب

ر مائی ہیں۔ لکھتے ہیں:
ف
 

 

 بیان

 

 ا د ؒنے ا س کی مختلف توجیہاب

 

 ا  ز

إ  “ا س میں شک نہیں کہ “

 

ن
طإ ب  ہو یعنی ا س ”قل

 

کا ا ن ک مطلب یہ بھی ہو سکتا ہے کہ یہ ن إ لوا سطہ ج

 و ا لقرنین کو مخاطب کیا گیا ہو جیسا کہ

 

 ز یعے د

 

ق  عہد کے کسی پیغمبر کے د
ف

ھإ  )

 

 ن عض
ب

إ  ا ضربوة 

 

ن
ل

میں ( :273

ی ماءک و ن إ  سماءا قلعی)

ن لع

 ا 

 

طإ ب  قولی  ت ہو، تکوینی ہو جیسا کہ قیل ن إ  ا ز ض

 

إ  ن إ  ( 44:11ہے۔ ن إ  ج

 

ن
ا و ز  قل

ز ا ھیم)
ب 
ز د ا  و سلاما علی ا 

ب 
إ ز  کونی 

 

ر ا ز  ( 69:21ن
ق
 میں ہے۔ لیکن ا س طرح کا مطلب ج ٹ  ہی 

 

و غیرہا ا  ن إ ب

 کا صاف صاف د ینا چاہئے کہ ا س کے لئے قوی و جوة موجود  

 

 ٹ
ب
ہون ا و ز  یہان کوئی و جہ موجود  نہیں۔ ا  

 ل ہوئی تھی۔ ن إ قی 

 

إ ز

 

 مخاطب کیا ا و ز  ا س پر ا للہ کی و حی ن

 

ز ا ةِ ز ا سٹ
ب 
 و ا لقرنین کو ا للہ نے 

 

مطلب یہی ہے کہ د

 موسیٰ کی و ا لدة کی نسبت 

 

 کی و حی تھی ن إ  ا س طرح کی و حی تھی جیسی حضرب

 

 کہ یہ و حی نبوب

 

ز ہی یہ ن إ ب

 کی گئی ہے کہ

 

ن ہ) بیان
ع

 

ص
 ا ز 

 

إ  ا لی ا م موسی ا ن

 

 ن
حی
تو صحابہؓ و  سلف سے جو تفسیر منقول ہے تو و ة ( 7:28و  ا و 

إ گرد  حافظ ا بن کثیرؒ بھی ا سی 

 

 کے س

 

 و ا لقرنین نبی تھا ا و ز  متاخرین میں شیخ ا لاسلام ا بن تیمیہؒ ا و ز  ا ن

 

یہی ہے کہ د

إ ید  کرتے ہیں۔

 

 ”تفسیر کی ن

(29)

 

 و  ما

 

 کا تعلق کس مفسرین کے لئے ا ن ک ا و ز  ا لجھن ن إ جوح

 

 تھے؟ ا و ز  ا ن

 

 سے متعلق ز ہی ہے۔ یہ کون

 

جوح

إ  شبیر ا حمد عثمانؒی نے ا س 

 

 نے مختلف ا  ز ا ءا س ن إ ز ے میں د ی ہیں ۔مولان

 

علاقے سے تھا؟ مختلف حضرا ب

 پر ا کتفا کیا ہے۔ مگر سإ تھ ہی ا ن ک ضعیف 

 

 تھے؟ و ا للہ ا علم کے ا لفاظ

 

 کون

 

 و  ماجوح

 

موضوع پر کہ ن إ جوح

 کعب ا حباز  کی نقل

 

 ٹ
ب
 کی ہے۔ لکھتے ہیں کہ: ز و ا 
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 کا سلسلہ نسب ن إ ب  “

 

ر مان إ  ا و ز  نوو ی نے تابو یٰ میں جمہوز  علماءسے نقل کیا ہے ا ن
ف
کعب ا حباز  نے 

ک نہیں پہنچتا۔ گون إ  و ة عام ا  د میون 

 

إ  ہے مگر مان کی طرف سے حوا  ن

 

سلام پر منتہی ہون
ل
کی طرف سے ا  د م علیہ ا 

 ”کے محض ن إ ب  شرن ک بھائی ہوئے۔

(30)

 

إ  

 

 پیدا  ہوتے ہیں۔ سٹ  سے پہلا تو ا گر مولان

 

 لیا جائے تو ا س سے چند شبہاب

 

 مان

 

کا یہ جوا ب  د ز سٹ

 

 

 ٹ
ب
، حد

 

ر ا  ن
ق
إ  ہے یعنی یہ کہ 

 

 م ا  ن

 

 مباز کہ پر حرف لاز

 

 ا ب

 

سلام کی د
ل
 ا  د م علیہ ا 

 

یہ کہ ا س تفسیر سے حضرب

سلام کی حوا  کے علاو ة کوئی ا و ز  بیوی 
ل
 ا  د م علیہ ا 

 

إ  کہ حضرب

 

 نہیں ہون

 

 ٹ
ب
إ 

 

إ ز یخ سے یہ ن

 

بھی تھیں۔ ا یسی ا و ز  ن

 پر ا ن ک 

 

 ا ب

 

سلام کی مباز ک د
ل
 ا  د م علیہ ا 

 

 کی بجائے حضرب

 

 کی و ضاجٹ

 

 ماجوح

 

 ن إ جوح

 

 ٹ
ب
 میں یہ ز و ا 

 

صوز ب

 کے ز ا و ی کے ن إ ز ے میں ا گر ہم غوز  کریں تو ا سماءا لرجال 

 

 ٹ
ب
  جاتی ہے۔ ا س ز و ا 

 

إ ئستہ ا لزا م چھوز

 

إ س

 

ا ہائیئی ن

 تسلیم کرتی ہیں

 

 ٹ
ب
إ  ا حمدسعید د ہلویؒ نے بھی شف کی متعدد  کتب ا س کو غیر ثقہ ا و ز  و ا ضعِ حد

 

۔ مولان

 پر ا ٹھا د ن إ  

 

ا لرحمن میں ا س کے متعلق کوئی تحقیقی قول نقل نہیں کیا ا و ز  ا س معاملہ کو مستقبل کے ا نکشافاب

ر ماتے ہیں:
ف
 ہے۔ 

ک ا س قوم کا پتہ ا و ز  “

 

 ن

 

ٹ
ق
 کی مالک ہو گی۔ ا گرچہ ا س و 

 

ٹ
ق
 کوئی غیر معمولی طإ 

 

 و  ماجوح

 

ن إ جوح

 نہیں

 

ر یب میں ن إ  د می میں پتہ جا جائے۔ جس ا س د یوا ز  کا سرا ع
ق
 مل سکا لیکن کیا  ہے ہے کہ مستقبل 

ز ا عظم ا ب  سے پہلے معلوم  ت تھے ا و ز  بعد میں معلوم ہوئے۔
ب 
”طرح بعض 

(31)

 

ر مائے 
ف
 

 

 ی تحقیق و  تدقیق کے سإ تھ بیان

 

ز
ب 
إ  د ز ن إ ن إ د یؒ نے ا س پر تفصیل سے مختلف ا قوا ل 

 

مولان

   ز ا ئے قائم نہیں کی ۔ہیں۔ مگر ا پنی کوئی حتمی ا و ز  قطعی

 

 ر  یہ منگولی قبیلے کے معلوم ا  ن
ہ
إ 

 

کے مطابق بہ ط

ز کون کے 
ُ

 

ب
 و ن کی د و سری طرف ا  ن إ د  تھے، ا و ز  کبھی کبھی موقع ن إ  کر یلغاز  کرتے ہوئے 

 

ہوتے ہیں جو پہاز

قإ ق ا ہلِ لغت نے ماد ة 

 

ی

 

 کا ا س

 

 ا و ز  ماجوح

 

 گھس ا  تے تھے۔ ن إ جوح

 

 “د ز میان

 

سے کیا ہے، جس کے معنی  ”ا حُ

 کی بنا پر  ا  گ

 

ِ شوز س

 

 کی شدب

 

إ م ا ن

 

 کے یہ ن

 

لاطم کے ہیں۔ ا ن

 

 و  ن

 

کے شعلہ ماز نے ا و ز  ن إ نی کے تموح

 کر ن إ ز  ن إ ز  ا  ن إ  ہے ا و ز   39-38پڑے۔۔۔ عہدِ عتیق کے صحیفہ خرقی ا یل کے ن إ ب  

 

 کا د

 

 و  ماجوح

 

میں ن إ جوح

إ ز حین

 

 نہیں ہوئی ہیں۔ ن إ ئبل کے س

 

 بیان

 

ن لاب
فص

 

ن

 ہیں لیکن کچھ س 

 

  پیشین گوئیان بھی د ز ح

 

ک ا ن

 

 ن

 

بھی ا  ح

 قوم کا 

 

ر ا ز  د یتا ہے ا و ز  کوئی کہتا ہے کہ ن إ جوح
ق
 کو د و  قومیں 

 

 و  ماجوح

 

کی تعیین میں مضطرب  ہیں۔ کوئی ن إ جوح

 

 

 بن نوحؑ کی نسل سے ہے۔ عام طوز  پر ا ن

 

ٹ
ف
 ن إ 

 

إ م ہے۔ ا ن ک قول یہ بھی ہے کہ ن إ جوح

 

نہیں مقام کا ن

ن إ  میں سمجھی گئی 

 

ی ن 
م
 ا یشیاءکوح ک ا و ز  ا  ز 

 

ٹ

 

ب
ہے ا و ز  بعض نے کہا کہ یہ و ہی قومیں ہیں جو لوگون کی سکو
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ن
 
 ہی
ی

 

سی

(Saythins ) پر 

 

 و  ماجوح

 

ر ا  نی ن إ جوح
ق
لاتی ہیں۔ بہر حال ن إ ئبل ا و ز  ا س کی شرو ح سے 

ہ
ک
ن إ  تو ز ا نی 

 ن إ د ة ز و شنی نہیں پڑتی۔

 

کچھ س ز

(32)

 

 کے ن إ ز ے میں

 

 و  ماجوح

 

 کو بنیاد  بنان إ  ہے جس میں ن إ جوح

 

 ٹ
ب
 ا د ؒ نے بھی عہدِ عتیق کی ز و ا 

 

إ  ا  ز

 

 مولان

 کی ا س 

 

 و  ماجوح

 

 کیا کہ ن إ جوح

 

إ  نے یہان ا ن ک ا و ز  نقطہ بیان

 

 کی گئی ہیں۔ مگر مولان

 

مختلف پیشین گوئیان بیان

ز س کے ہاتھون ہونے کی پیشین 

 

ب
 ا د ی سإ 

 

 لًا ا  ن إ  ہے ا و ز  یہود یون کی ا  ز
ن
فص

 

ن

 کر 

 

ز س کا د

 

ب
 سے پہلے سإ 

 

 ٹ
ب
ز و ا 

 کر 

 

 کا د

 

 و  ماجوح

 

ً بعد ن إ جوح  ہو چکی ہیں۔ ا س کے فوز ا 

 

إ  ہے کہ یہ گوئیان بیان

 

 ہون

 

 ٹ
ب
إ 

 

کیا گیا۔ چنانچہ ا س سے ن

إ  ا پنے 

 

ر یب ہے ا و ز  ا س سے مولان
ق
ر یب 
ق
 ما ت 

 

 کا ز

 

 میں پیش ا  ئیں ا و ز  ا ن

 

ٹ
ق
 گوئیان ا ن ک و 

 

ن

 

 ش
ن ی

د و نون 

 میں صاف 

 

ر ا  ن
ق
ز س کی مشابہت( میں بطوز  د لیل کے پیش کرتے ہیں کہ 

 

ب
 و ا لقرنین و  سإ 

 

د عویٰ )یعنی د

 کے

 

 و  ماجوح

 

 و ا لقرنین نے ن إ جوح

 

حملون کی ز و ک تھام کے لئے ا ن ک سد)د یوا ز ( تعمیر کر د ی  صاف کہا۔ د

ز س ہونے کی ا ن ک ا و ز  د لیل 

 

ب
 و ا لقرنین کے سإ 

 

 ا  یہ د

 

ڈ
ٰ
ہ
ل
ز س کے سإ تھ بھی پیش ا  ن إ ۔ 

 

ب
تھی ا و ز  یہی و ا قعہ سإ 

 ہوئی۔

إ ز یخی 

 

إ  کی تحقیق یہ ہے کہ تمام ن

 

 تھے، مولان

 

 کون

 

 و  ماجوح

 

ا س سوا ل کے جوا ب  میں کہ ن إ جوح

ر ا ئن متفق طوز  پر شہا
ق

 د ے ز ہے ہیں کہ ا س سے مقصود  صرف ا ن ک ہی قوم ہو سکتی ہے۔ ا س کے سوا  

 

د ب

إ ز یخ سے لے کر 

 

  ن

 

 لاب  قبل ا ز
ن
س
کوئی نہیں۔ یعنی شمال مشرقی میدا نون کے و ة و حشی مگر طإ قتوز  قبائل جن کا 

إ  ز ہا، جن کے مشرقی حملون کی ز و ک تھام کے لئے 

 

ز  مغرب  کی طرف ا منڈن
ب 
ز ا 
ب 
ک 

 

نویں صدی مسیحی ن

إ مون سے چینیون کو

 

إ ز یخ میں مختلف ن

 

إ یں  ن

 

 ینکڑوو ن میل مبی  د یوا ز  چین بنانی پڑی تھی، جن کی مختلف س

إ م 

 

إ ز یون کے ن

 

إ ن

 

إ م سے ز و شناس ہوا  ا و ز  ا یشیاءمیں ن

 

ز  کے ن
ن گ
م

پکاز ی گئی ہیں ا و ز  جن کا ا  خری قبیلہ یوز ب  میں 

 

 

ن
 
ھی

 

سی ی

إ نیون نے 

 

 تھی جسے یون

 

إ ح

 

إ م سے( seythian) سے۔ ا س قوم کی ا ن ک س

 

پکاز ا  ہے ا و ز  ا سی  کے ن

 ا  حصہ ا ب  

 

ز
ب 
ز س نے سد تعمیر کی تھی۔شمال مشرق کے ا س علاقے کا 

 

ب
کے حملون کی ز و ک تھام کے لئے سإ 

إ  ہے۔ لیکن 

 

ہلان
ک
إ ز یخی مصاد ز   ”منگول“منگولیا 

 

لفظ کی ا بتدا ئی شکل کیا تھی؟ ا س کے لئے ج ٹ  ہم چین کے ن

إ  چاہئے

 

 کیونکہ و ة منگولیا کے مساییہ میں ہے( کی طرف ز جوع کرتے ہیں )ا و ز  ہمیں ا سی طرف ز جوع ہون

إ م 

 

إ  ہے کہ قدیم ن

 

إ  یہی  ”موگ“تو معلوم ہون

 

 ن
إ نیون میں  ”موگ“تھا ن قی

 

ز س قبل مسیح یون
ب 
ہے جو چھ سو 

إ  ہو گا ا و ز  یہی عبرا نی میں  ”میگاگ“ا و ز   ”میگ“

 

 “پکاز ا  جان

 

ہو گیا۔ ”ماجوح

 (33)
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 ة سإ تویں صدی عیسوی میں مسلما

 

 کا ا ندا ز

 

 ٹ
ب
ز 
ب 
ز 
ب 
 ا س قوم کی 

 

لاف ا س قوم کے خرو ح

 

نون کے ح

 ا و ز  ترقی ن إ فتہ سلطنت بھی  ت ز و ک سکی۔ و سط 

 

سے لگان إ  جا سکتا ہے، جسے ا سلامی مملکت کی کوئی متمدن

 کا شکاز   ت ہوا  ہو۔ منگولون کی ا س 

 

 ٹ
ب
ز 
ب 
ز 
ب 
 کی 

 

ک کوئی ملک بھی ا یسا  ت بچا جو ا ن

 

ا یشیاءسے لے کر عرا ق ن

 کے و حشیا

 

 و  ماجوح

 

 کو ا گر ن إ جوح

 

 ٹ
ب
ز 
ب 
ز 
ب 

ر ق ن إ قی نہیں 
ف
 کے مابین کوئی 

 

 ِ عمل پر منطبق کیا جائے تو ا ن

 

 ت طرز

 سے مقصود  یہی منگولین قوم ا و ز  ا س کی تمام 

 

 و  ماجوح

 

إ  کے مطابق ا س میں کوئی شبہ نہیں کہ ن إ جوح

 

بچتا۔مولان

إ یں  ہیں۔

 

صحرا  نوز د  ا و ز  و حشی س

(34)

 

إ  نے بخاز ی شریف کی ا ن ک حد

 

 میں مولان

 

 ن إ ءکے تشریحی نوب
ی

 

ن
 )جس کی ز ا و ی سوز ة ا 

 

 ٹ
ب

 صلی ا للہ علیہ و سلم نیند سے ا ٹھے تو 

 

  ا  نحضرب

 

 کر کیا ہے۔ جس میں ہے کہ ا ن ک ز و ز

 

 ینبؓ ہیں( کا د

 

 ز

 

حضرب

ہ ا س شر سے جو 

ٰ

ر ما ز ہے تھے لا ا لہ ا لا ا للّ
ف
 ہو گیا تھا۔ ا  ب  

 

إ ثر کی و جہ سے سرح

 

ِ ن

 

ا  ب  کا چہرة مباز ک شدب

إ ز ے سے بتا

 

ر یب ا   گیا ا فسوس! پھر ا نگلی کے ا س
ق
ہ عرب  کے 

ّ
 کی ز و ک میں ا تنا )ا ن ک سہ

 

 و  ماجوح

 

ن إ  کہ ن إ جوح

إ  لکھتے ہیں کہ

 

 کی تشریح میں مولان

 

 ٹ
ب
ز ( ز خنہ پڑ گیا ہے۔ ا س حد

ب 
ز ا 
ب 
 کے 

 سے د و  ن إ تیں معلوم ہوئیں:

 

 ٹ
ب
 ا س حد

 و         ا و لًا:

 

 مانے میں یعنی سإ تویں صدی مسیحی میں ن إ جوح

 

 صلی ا للہ علیہ و سلم کے ز

 

ا  نحضرب

 کی ز و ک کھلنا شرو 

 

 ھا سکیں۔ یہ حقیقت خوا ب  ماجوح

 

ز
ب 
 ر  
ہ
ع ہو گئی تھی۔ لیکن ا تنی نہیں کھلی تھی کہ قدم ن إ 

إ ز یخ ا س کی ہو 

 

 بن گیا ہے۔ چنانچہ ن

 

 ز ا  سإ  سوز ا ح

 

میں ا س طرح د کھائی گئی، جیسے ا ن ک د یوا ز  ہے ا و ز  ا س میں د

 و ا لقرنین

 

 ما ت ہے ج ٹ  منگولی قبائل نے ا س ز ا ة کے علاو ة جسے د

 

 د ک کر چکا بہو صدیق  کرتی ہے۔ ٹھیک یہی ز

 ن إ  لیا۔ یعنی بحرِ خزز  ا و ز  بحرِ ا سود  کی د ز میانی ز ا ة کی جگہ بحیرة یوز ا ل ا و ز  بِحر خزز  کا 

 

تھا، ا ن ک د و سری ز ا ة کا سرا ع

 ھ ا  ئے ا و ز  د ز ن إ ئے جیحون کی 

 

ز
ب 
إ ز یون کے بعض قبائل ا س طرف 

 

إ ن

 

د ز میانی ز ا ستہ۔ چھٹی صدی میں ن

 و ا د یون میں ا  ن إ د  ہو گئے۔

إ نیاً:

 

 و       ن

 

 تھی، کیونکہ ن إ جوح

 

ٹ
ک
 کے ظہو ز میں عرب  کے لئے ہ لا

 

ہ ا لعرب  “ماجوح
ن ل
ر مان إ   ”و 

ف

“ 

 

ن
 
می
سل
م
لل

 ہوئی، و ة  ”

 

 کا ن إ عٹ

 

 کے ا نقرا ض

 

ر مان إ ، چنانچہ ہم د یکھتے ہیں کہ جو نسل عربی ا قتدا ز  و  عرو  ح
ف
نہیں 

 
ک
 سے مقصود  یہی نسل تھی۔ عربی ا قتدا ز  کی ہ لا

 

 و  ماجوح

 

إ  ن إ جوح

 

 ن
 کی ا بتدا  یہی منگولی نسل ہے۔ ا س لیے ن قی

 

ٹ

ز کون ا و ز  سلجوقیون سے ا و ز  ا ہائی بھی ا سی کے ے ز ظہوز  
ُ

 

ب
إ خون سے ہوئی۔ یعنی 

 

بھی ا سی نسل کی مختلف س

إ ز یون سے۔

 

إ ن

 

سے ہوئی۔ یعنی منگولی ا و ز  ن
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 کی تحقیق

 

 و  ماجوح

 

 کر  ن إ جوح

 

کے بعد یہ سوا ل ا ٹھتا ہے کہ و ة سد )د یوا ز ( کہان و ا قع ہے جس کا د

 نے کیا ہے؟ ا و ز  مو

 

ر ا  ن
ق

إ  تھانویؒ نے صاجٹ  

 

 ا  جا سکتا ہے۔مولان

 

ڈ

 

 ھون

 

جود ة نقشہ میں ا سے کس مقام پر د

ز و ح ا لمعانی کے حوا لے سے ا س سوا ل کا جوا ب  د ن إ  ہے مگرا پنی کوئی ز ا ئے ا س ن إ ز ے میں پیش نہیں کی۔ 

 چنانچہ لکھتے ہیں:

 ا لا مگر ا س )سد کا پتہ نہیں “

 

 د

 

 مین کو چھان

 

ملا ا و ز  ا سی شبہ کے  ز ہا یہ شبہ مخالفین کا کہ ہم نے تمام ز

لانے کی کوشش کی ہے۔ لیکن ا س کا صحیح جوا ب  و ة ہے جس کو 

 

 ن
ب
جوا ب  کے لئے ہماز ے مولفین نے پتہ 

صاجٹ  ز و ح ا لمعانی نے ا ختیاز  کیا ہے۔ حاصل ترجمہ ا س کا یہ ہے کہ ہم کو ا س کا موقع معلوم نہیں ا و ز  ممکن 

 ے سمندز  حائل ہون

 

ز
ب 
 ے 

 

ز
ب 
 

 

إ  کہ ہم تمام خشکی و  تری  ہے کہ ہماز ے ا و ز  ا س کے د ز میان

 

ٰ کرن ا و ز  یہ د عوی

 میں کوئی 

 

  ہے کہ ا مریکہ کی طرح سمندز  کے د ز میان

 

ز

 

ب
قلًا یہ جا

ع
م نہیں ا و ز  

 

سلی

 

لی

کو محیط ہو چکے ہیں و ا ج ٹ  ا 

ک ز سإ ئی  ت ہوئی ہو۔

 

 مین کا ا یسا ہو جہان ا ب  ن

 

 ”حصہ ز

(36)

 

 ی سلسلے کے

 

 ا د ؒ نے ا س سد کا مقام کاکیشیا کے پہاز

 

إ  ا  ز

 

إ ہم مولان

 

ا  خر میں و ا قع د یوا ز  د ز د ک ا و ز  د ز ة  ن

إ ة کے سإ تھ منسوب  کیا 

 

 کی تعمیر کو نوشیرو ا ن عاد ل ن إ د س

 

ر ا ز  د ن إ  ہے۔ عرب  موز خین نے ا ن
ق
د ا ز ن إ ل کو 

 کیا کہ یہ د یوا ز  نوشیرو ا ن )

 

 ٹ
ب
إ 

 

إ  نے ن

 

 مانے سے پہلے کی ہے،  531۔ 579ہے۔ مگر مولان

 

ق۔م( کے ز

إ ز یخ میں

 

 کیا ہے۔مغربی موز خین نے ا سے سکندز  سے جسے ا س سے پہلے کے موز خین نے ا پنی کتب ن

 

 بیان

 کر موجود  

 

 نہیں کہ سکندز  کی کسی مہم میں بھی کاکیشیا کی لڑا ئی کا د

 

 ا س لیے د ز سٹ

 

منسوب  کیا ہے۔ مگر یہ ن إ ب

إ  لکھتے ہیں:

 

 نہیں ہے۔ ا ب  سوا ل ا ٹھتا ہے کہ یہ سد د ز د ک ہے ن إ  د ز ة د ا ز ن إ ل ہے ن إ  یہ د و نون ہیں؟ تو مولان

 میں ہے “

 

ر ا  ن
ق

ی تختیون سے کام 

 

ہ ی

 پہنچا، ا س نے ا  

 

 ی د یوا ز و ن کے د ز میان

 

 و ا لقرنین د و  پہاز

 

کہ د

إ نبا ا تعمالل کیا۔ تعمیر کی یہ تمام 

 

ھلا ہوا  ن

ن گ

ز  کر د ن إ ، ا س نے 
ب 
ز ا 
ب 
 کے 

 

 کا حصہ ن إ ب

 

لیا، ا س نے د ز میان

 ی سلون کی د یوا ز 

 

ز
ب 
 ی 

 

ز
ب 
 کسی طرح بھی د ز د ک کی د یوا ز  پر صاد ق نہیں ا  تیں۔ یہ پتھر کی 

 

ہے ا و ز   خصوصیاب

ی 

 

ہ ی

ک چلی گئی ہے۔ ا س میں ا  

 

  کے بلند حصے ن

 

 نہیں ہے بلکہ سمندز  سے پہاز

 

 ی د یوا ز و ن کے د ز میان

 

د و  پہاز

 و ا لقرنین و ا لی سد کا ا طلاق نہیں ہو 

 

 نہیں ملتا پس یہ قطعی ہے کہ د

 

إ ن

 

س

 

ن
إ نبے کا کوئی 

 

تختیون ا و ز  پگھلے ہوئے ن

 کی تصریحا

 

ر ا  ن
ق
 ی چووں ن کے سکتا۔ا لبتہ د ز ة د ا ز ن إ ل کا مقام ٹھیک ٹھیک 

 

 کے مطابق ہے۔ یہ د و  پہاز

 

ب

 کی ز ا ة ن إ لکل مسدو د  کر د ی ہے۔۔۔ بہر حال 

 

 ہے ا و ز  جو سد تعمیر کی گئی ہے۔ ا س نے د ز میان

 

د ز میان

 و ا لقرنین کی ا صل سد یہی سد ہے۔

 

 ”د
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 کی سیر حاصل ا و ز  پر مغز تحقیقی 

 

 ا لکہف کے تشنہ مقاماب

 

 ا د نے سوز ة

 

إ  ا  ز

 

لاصہ کلام یہ کہ مولان

 

ح

 کے ا س مقام کو ا پنے معاندا  ت ا تہزاا  ءکا سٹ  تفسیر

 

ر ا  ن
ق
 ما ت حال کے عترضین  کو جو 

 

ر مائی ہے ا و ز  ز
ف
 

 

 بیان

إ  ت بناتے تھے، ا ہائیئی مدلل ا و ز  علمی جوا ب  د ن إ  ہے۔ ن لاشبہ یہ ا و ز  ا سی طرح کے د یگر بہت سے 

 

س

 

ن
 ن إ د ة 

 

سے ز

 

 

 کو بہت خوبصوز ب

 

إ  نے ا ہائیئی د قیق ا و ز  مشکل مقاماب

 

 پر مولان

 

ر مان إ   مقاماب
ف
 

 

ا و ز  ا چھوتے رو ا ئے میں بیان

 ج ٹ  کے ہمیں علم و تحقیق کے 

 

ہے، جن پر متقدمین نے بحث کرنے میں خود  کوعاجز سمجھا ہے۔ ا  ح

 

 

 و سإ ئل سے ا ستفاد ة کرتے ہوئے سوز ة

 

إ  ہے کے ہم ا ن

 

 کا تقاضا پیدا  ہون

 

ح ڈ ن ڈ و سإ ئل میسر ہیں ، ا س ن إ ب

 کی علمی و  س

 

 کریم کے مشکل مقاماب

 

ر ا  ن
ق
إ ئنسی تشریح و  توجیہ پیش کریں ۔ا س عمل سے جہان ا لکہف جیسے 

و ٹی پر پرکھا جاسکے گا و ہیں ا س 
ش
ک

 کوح ڈ ن ڈ  تحقیق کی 

 

 جیسے د یگر محققین کی علمی معرو ضاب

 

 ا د  ا و ز  ا ن

 

إ  ا  ز

 

مولان

لا بھی پوز ا  ہوسکےگا۔ 

 

 حوا لے سے ن إ ن إ  جانے و ا لا علمی ح

 

 

 

 حوا لہ جاب

 ،سإ ہتیہ ا کیڈ (1)

 

 ا لقرا  ن

 

إ ،ترجمان

 

کلام ،مولان
ل
 ا د ،ا بو 

 

 ا  ز

 

 59،ض1می،د لی،، ح

(2)  

 

 63ض،1مرجع سإ بق، ح

 مرجع سإ بق،  (3)

 

 64۔63،ض1ح

(4)  

 

 17،ض 1مرجع سإ بق، ح

(5)  

 

 ٹ
ب
 24۔23ا لکہف،ا  

(6)  

 

، ح

 

ب ة ا لحسن،لاہوز ،س۔ن

 

ن
مک
 ،

 

 ا لقرا  ن

 

إ ،بیان

 

 238، ض 2تھانوی،ا شرف علی،مولان

 ا للہ،کرا چی، (7)

 

ٹ
ک
ز 
ب 
  1965د ہلوی، ا حمد سعید،شف ا لرحمن، محمد مسلم بن 

 

  468، ض 1ح

 د ز ن إ ن إ د ی،عبد ا لماح ڈ ،مو (8)

 

 ا سلام،کرا چی، ح

 

إ ،تفسیر ماح ڈ ی، مجلس نشرن إ ب

 

 97، ض 3لان

(9)  

 

، ح

 

 ا لقرا  ن

 

 393، ض2ترجمان

(10)  

 

 394، ض 2مرجع سإ بق، ح

إ ،تفسیر عثمانی،د ا ز  ا لتصنیف لمیٹڈ،کرا چی،  (11)

 

 381ھ، ض1395عثمانی ،شبیر ا حمد،مولان

(12)  

 

 96، ض 3تفسیر ماح ڈ ی، ح

(13)  

 

 ٹ
ب
 ا لکہف، ا  

 

 17سوز ة

(14)  

 

، ح

 

 ا لقرا  ن

 

 232، ض2بیان

(15)  

 

 471، ض 1شف ا لرحمن، ح
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(16)  

 

 101، ض 3تفسیر ماح ڈ ی، ح

(17)  

 

، ح

 

 ا لقرا  ن

 

 395، ض 2ترجمان

(18)  

 

 398، ض2مرجع سإ بق، ح

(19)  

 

، ح

 

 ا لقرا  ن

 

 254، ض2بیان

 392تفسیر عثمانی، ض  (20)

(21)  

 

 484، ض2شف ا لرحمن، ح

(22)  

 

 151، ض3تفسیر ماح ڈ ی، ح

(23)  

 

، ح

 

 ا لقرا  ن

 

 400، ض2ترجمان

(24)  

 

 401، ض2مرجع سإ بق، ح

(25)  

 

 405، ض2مرجع سإ بق، ح

(26)  

 

 410، ض2مرجع سإ بق، ح

(27)  

 

 416، ض2مرجع سإ بق، ح

(28)  

 

 ٹ
ب
 ا لکہف،ا  

 

 85سوز ة

(29)  

 

، ح

 

 ا لقرا  ن

 

 430، ض2ترجمان

 393تفسیر عثمانی، ض  (30)

(31)  

 

 384،ض 2شف ا لرحمن، ح

(32)  

 

 851،ض 3تفسیر ماح ڈ ی، ح

(33)  

 

، ح

 

 ا لقرا  ن

 

 122، ض2ترجمان

(34)  

 

 392، ض2مرجع سإ بق، ح

(35)  

 

 522، ض2مرجع سإ بق، ح

(36)  

 

، ح

 

 ا لقرا  ن

 

 52، ض 2بیان

(37)  

 

، ح

 

 ا لقرا  ن

 

 922، ض2ترجمان

 

 

 


