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Nikah is a proper way of breeding human race on earth. 

From literary point of view the Arabic word Nikah conveys 

the meanings of merger, amalgamation, intermingling or 

welding together and alike. According to Islamic law and 

jurisprudence the word Nikah signifies an interrelationship 

between a male and female proceeded by a specific 

contract. This procedure is termed as “Aqd e Nikah” which 

is furthered by the words of Ijab and Qabul. The early 

Muslim jurists of four schools of thoughts produce valuable 

and comprehensive definitions and interpretation of the 

word Nikah with reference to its literal meanings. Its 

juristic application in the light of Quran, Sunnah and Ijma  

is present in detail. All the above definitions and 

interpretation have been referred to the original classical 

jurist literature of four schools of thought  with 

correspondingthree applied forms i.e.Nikah kitabiya, 

NikahMu’aqqat or Mutta’ and Nikah Shighar have been 

taken as test cases that how the earlier jurists successfully 

went through the formation, embodiment, streamlining and 

shaping these according to Islamic law and jurisprudence. 

Keywords:  
Nikāh, Definition, Interpretation, Four Schools of 

thoughts, Scientific and comparative study 

 

 

PhD Scholar Dept: of IS, Qurtuba University, (Chief 

Khateeb KP) Email: abuabdullah64@gmail.com 

 

 

Dean Faculty of Social Sciences, Qurtuba 

University, Email: hodisl@qurtuba.edu.pk 

 

 

 

Issue: http://al-idah.szic.pk/index.php/al-idah/index 

URL: http://al-idah.szic.pk/index.php/al-idah/article/view/632 

Citation: Muhammad Ismail and Mushtaq Ahmad 2020. A Scientific 

and comparative study of Four Schools of thoughts and Forms of 

Nikāh. Al-Idah . 38, - 2 (Dec. 2020), 144 - 158. 

Publisher: Shaykh Zayed Islamic Centre, University of Peshawar, 

Al-Idah – Vol: 38 Issue: 2 / July – Dec 2020/ P.144-158 

Article DOI: 

https://doi.org/10.37556/a

l-idah.038.02.632 
 

Received on:07-09-2020 

Accepted on:16-11-2020 

Published on: 25 Dec 2020 

https://doi.org/10.37556/al-idah.038.02.632
https://doi.org/10.37556/al-idah.038.02.632


 145                                                                                 مطالعہ و  تقابلی صور توں سے متعلق مذا ہ ب  ا ر بعہ کا علمی ا طلاقی تین ا و ر   ا س کی و  تعبیر  یفتعر نکاح کی 

 

 :تمہید

مرد وعورت کے باہمی میلاپ اور ایک دوسرے  کی طرف ء کرہ ارض پر نسلِ انسانی کی رویدگی، بڑھوتری ، ارتقاء اور بقا 

 انتقالِ بیضہ ہائے حیات کے ذریعے ہی ممکن رہی ہے ۔ بادی النظر میں دیکھا جائے ، تو مذکورہ عمل بلا کسی ضابطہ، پیشگی

 ںتاہم انسان اور غیر انسانی مخلوقات کے درمیان توالد و تناسل کے فرق کو نمایا  ، اور عمرانی قواعد کے بھی ممکن تھاقیود 

 اہب اور ہاذذبکو ضابطہ نکاح کے ساتھ مقید کیا گیا ۔ یوں  دنیا بھر کے ادیان ومذ کرنے کے لیے  اس جنسی   میلاپ

بھی آزاد  وہ فکری اور عملی اعتبار سے جتنی کوئی قوم خواہ یا جاتا ہے ۔ اور دنیا کی میں امیں یہ ضابطہ ضرور کسی نہ کسی شکل

 کہ اس کے ہاں کی ہو ، اس بات کو روا نہیں رکھے گی منش ، آزاد خیال اور عمرانیات کے ہر پہلو سے قید ولگام سے عاری

 جائے ۔  طرح بڑتی  ھیلتی کی انسانی آبادی ککرمتی طرز پیدائش و رویدگی

و ں میں عملِ مباشرت سے پہلے کے اس ضابطے کے لیے  دینیاتی یا عُرفی لحاظ سے متنوع نام رکھے گئے  ّ
ط

 

خ
دنیا کے تمام 

مفہوم رکھتے ہیں ، جو  اے  سے انے  ادرر عملِ مباشرت کاہیں ۔ بیشتر نام مقامی زبانوں سے  ماخوذ اور اپنی اصلیت کے حو

ا مذموم اور قابلِ نفرت نام رکھا گیا ہوتا ہے ،  ز کرےزادانہ عملِ مباشرت سے ممتااسے آ ً

ت

ل
ہیں ، اور جس کے لیے  مقاب

ا شرم وعار اور عقوبت کا موجب خیال کیا جاتا ہے۔ 
ً
 جو عموم

قید سے مقید   جنسی میلاپ و مباشرت کو نکاح کیعربی اسلام کی دینیاتی زبان ہے جو اسلام سے قبل عرب سماج میں

م نے طرز ، طرہ ا اور ہجِ ِ نکاح کو ہیری ی اور ریعی ع عمل سےتو ارارا ، تاہم ظ ن نکاح کو جوں کا توں کرچکا تھا  ۔ اسلا

برقرار رکھا ۔ بعد ازاں نکاح فقہ اسلامی کا مستقل باب بنا ،تو فقہاء نے حسب عادت سب سے پہلے ظ ن نکاح کے لغوی 

حی م مفہوم کے ساتھ ھ ا اس  طرح جود دیا کہ ہر دو میں ایک معنی کو ٹٹولا اور پھر اس لغوی معنی کو شرعی اور اصطلا

 دوسرے کا عکس نمایا ں نظر آنے لگا ۔ 

 کے باب سے سہ حرفی ظ ن
َ
ب رَ

َ

 

ح "اہل لغت کے ہاں نکاح ض

ک

 

ن

کی اساس پر قائم ہے ، اور جس کے معنی  باہمی  میلاپ یا  "

 میں جب تنات ا الاار ر کا ظ ن لالا جاتا ہے تو انضمام اور ایک دوسرے میں گھس جانے کے ہیں۔ اسی حواے  سے لغت

ح کے 

ک

 

ن

اس کا مطلب ہوتا ہے کہ دو درختوں کی شاخیں اور ٹہنیاں آپس میں مل گئیں اسی حواے  سے انہوں نے ظ ن 

نکاحاً       یعنی مرد و عورت بروئے نکاح آپس میں نکاح کر  ۃنَکَحَ ینَکِح الرجل و المرا دو ممکن معانی تشکیل دے کر کہا 

کوئی خاتون رشتہ  تزوجها:  أة: تزوجت، ونکح فلان امر اةنکحت المر  یا یہ کہ، نکاح  کیا یا نکاح کررہے ہیں ، گئے 

 1 ازدواج میں منسلک ہوگی یا فلاں مرد نے فلاں عورت کے ساتھ ازدواج قائم کیا۔
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ح یا نکاح کی مزید تنقیح کی گئی تو معلوم ہو ا کہ ظ نِ نکاح انے  ادرر بیک وقت مباشرت اور عقد بلا  لغوی اعتبار سے ظ ن  

ک

 

ن

یعنی یہ کہ نکاح کا اطلاق مباشرت  ۔ن الوطءیطلق علی الوطء و علی العقد دو  مباشرت کے دو معانی رکھتا ہے ۔

اور عقد بلا مباشرت دونوں پر ہوتا ہے ۔

۲

  

( کے معنوں میں ے  لیں تو ہم دیکھیں گے کہ Lawful Sexual Intercourseمباشرت جائزہ )ہم اگر نکاح کو 

اائے مخصوصہ کو ایک دوسرے میں ضم کیے بغیر متحقق نہیں ہوسکتا 

 

ض
ع
مذکورہ ظ ن زوجین کے آپس میں ملنے اور انے  ا

م کو آگے بڑھائیں کہ کبھی ظ ن نکاح جیسا کہ تنات ا الاار ر کی صورت میں ہوتا ہے ۔ اوراگر ہم اہل لغت کے اس مفہو

( کے  لیے لالا جاتا ہے  تو محسوس ہوگا کہ  Contract without Sexual Intercourseعقد بلا مباشرت )

و ابی عمل )
ل ج

ت

ست

اورباہمی  معروضی تبادلہ الفاظ   (Responsive Processبروئے ضابطہ ایجاب و قبول کے الفاظ کا ا

(Cross Communicationکا وہی )ہے ۔ ہم اگر اسے  جاتا یا جو خود مباشرت جائز کے ادرر ا صورر موجود ہے

ح سے تعبیر کریں تو بے جا نہ ہوگا ۔ اور وہ یہ کہ ایجاب وقبول کے الفاظ  باہم ضم ہو کر عقدِ نکاح 

ک

ایجاب و قبول کے    تنا

برائے مباشرتِ جائزہ پر منتج ہوئے ۔ اسی بنا پر اور اسی حواے  سے عقد پر ظ نِ نکاح کا اطلاق بر محل اور جائز ہوگا۔ 

ح فقہاء ظ ن نکاح اس عقد کا نام ہے،  جس کے ذریعے زوجین کو ایک دوسرے سے متمتع ہونے کا جائز حق بروئے اصطلا

ملتا ہے ۔ تمتع کا دائرہ صرف جنسی عمل تک نہیں بلکہ عمرانی زدرگی کے ان تمام صور استفادہ تک پر محیط ہے جس کی 

 تحدید فقہ اسلامی نے کی ہے۔ 

لالتے ہیں اور اسے عقد نکاح کے ساتھ منسلک کرے ہیں ، تو  فقہی مکاتب فکر میں حق انتفاع جب ہم تمتع یا متمتع کا ظ ن 

اور حق منفعت کے دو الفاظ سامنے آے ہیں  ۔ فقہاء کے نزدیک عقد نکاح  سے عاقد  زوجہ کی ذات سے انتفاع یا حصول 

عمرانی حقوق شامل  مولود اور دیگر ایسے ، حق رضاعتِ نفع کا حقدار تو بن جاتا ہے جس میں حق مباشرت ، حق خدمت

ہیں  جو انے  وجود کے باوجود زوجہ سے متعلق زوج کے حق ملکیت کی نفی کرتی ہے اور جو اس بات کو منقّح  کرتی ہے  کہ 

گو کہ  جیسا کہ قدیم ملک یمین میں ہوا کرتا تھا ،   ، باوجود عقد نکاح کے کوئی آزاد خاتون عاقد کی ملکیت میں نہیں  آسکتی

ہے ۔ تاہم یہاں یہ بھی بتانا ہے کہ فقہی مکاتب فکر میں حق ریعیح کرتا آخری پیراگراف حق منفعت کی بطورِ خود

 منفعت کیا ہے ؟  فقہی نقطہ نگاہ میں حق منفعت میں بہ سبب عقد زوجہ کی ذات میں حق ملکیت کا شبہ درمیان میں آتا

نی سے حق تلذذ حاصل ہے تاہم اگر اس ادرام انہانی کے حواے  سے زوجہ ۔ مثلاً یہ کہ زوج کو زوجہ کے ادرام انہاہے

ماورائے ازدواج موجود لاجوہ کسی مال کا مالک بنے تو  کیا زوج کو اس مال کا بھی حقدار سمجھا جائے گا ؟   مثلا مباشرت بہ 

اج سے پہلے یا اس دوران اسی سبب شبہ میں مباشر کے ذ مے مہر مثل کی ادائیگی عائد ہوتی ہے ۔ اب اگر زیر نظر زو
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عورت کے ساتھ شخص غیر بہ سبب شبہ مباشرت کرے اور عدالت مباشر کو مہر مثل کی ادائیگی کا حکم دے،  تو صرف 

زوجہ اس مہر مثل کی مالکہ متصور ہوگی  اس کے زوج کو بہ سبب عقد زواج مطالبہ مہر مثل یا مطالبہ از مہر مثل حاصل 

ور حنبلی فقہاء کی متفقہ اسُے وصول کرنے کا کسی صورت میں بھی حقدار ہوگا ۔ یہ حنفی ، مالکی ، شافعی انہیں ہوگا ، اور نہ وہ 

جسے عبد الرحمان الجزیری نے  ذکر کیا ہے ۔رائے ہے

3

 ۔   

 ا القیاس اگر مطلقہ بیوی اجُرت پر دودھ پلا چکی ہے اور بعد ازاں وہ دوسرے شوہر کے نکاح میں آجائے۔ اور 

 

اس وعلی ھذ

پنشن شوہر کی ملکیت نہیں   ہوگا۔ اسی طرح نکوحہ  توفیہ  کیدوران وہ اس اُجرت کو  وصول کرے تو شوہر اس کا حقدار نہیں

 ہوگی بلکہ میراث کے قانون کے مطابق ورثاء میں تقسیم ہوگی ۔ ہاں البتہ شوہر اپنا حصہ بطور شوہر وصول کرنے کا مجاز ہوگا۔

 ب إ لا حق 

 

 یر یںد یکھا جائے کہ صور ت

 

 ر

 

 میں ب ک گونہ  ا نتفاع ا و ر  صور ت

 

حق منفعت کے مؤخر ا لذکر صور ت

 ندگی میں ا س جائیدا د  کا 

 

 و جہ کی ر

 

  ، ر

 

 و ح

 

 ا  ا لقیاس یہ کہا جاسکتا ہے کہ ر

 

 میں مالی پہلو کا ہے ۔ و  علی ھذ

 

 د و ا ح

 

ا ر

 میں ملی ہو ب إ  و ه تجار تی منافع جو

 

ت

 

ث
 و جہ کو و ر ا 

 

 حقذ ا ر  نہیں جو ر

 

 
ث 
 و جہ کے ا واا   کی ا اإ س ر  

 

ب إ  و ه  ھتا ہے ر

 تمام 

 

إ مل ہو ۔ا ں

 

 و جہ کا ما  ا و ر  محنت  ا

 

تنخوا ه ب إ  کوئی بھی ا یسا گھریلو ا و ر  ر و ا یتی کسب جس میں صرف ر

 کریم میں و ا ر د  ہے و ه بہ طیب خاطر 

 

ر ا  ں
ق
 و جہ ا سکی حقذ ا ر  ہوگی ۔ ا لا یہ کہ جیسا کہ 

 

صور توں میں  صرف ر

 کو شرب ک کرےا پنے ا 

 

 و ح

 

 د ی د ے  ب إ  ا س سے واا    میں ر

 

 ت

 

  تمتع ا و ر  ا ستفاد ه کی ا جار

 

 و ح

 

 ا ین ر

 

تو بہ صور ت

 ِ تمتع متصور  ہوگا۔ 

 

، )مجار

 

 ۔(4: 4ا لقرا  ں

ا:

ت  

 تعریفات ثلاث

عام اور خاص تعریفات کو یکجا کیا جائے تو ہمارے سامنے تین ایسی   تعریف سے متعلق فقہائے اربعہ کیاگر نکاح کی

 ہوں گی۔  پر منتجتعریفات آئیں گی جو از روئے تتمہ ایک ہی نتیجہ 

 مفہوم عقد از روئے مجاز پنہاںپہلی تعریف حنفی فقہاء کی ہے  کہ ظ ن نکاح میں مفہوم مباشرت از روئے حقیقت اور 

اوَلََ تَ ن   ہے۔ اس رائے کے تحت قرآن کریم اگربصیغہ ممانعت کہتا ہے  کہ  النِ سَاءِٓ  مِ نَ  اٰبََؤٓکُُم   نَکَحَ  مَا کِحُو 
ھاارے باپ دادا نکاح کرے ائے گئے    "(22: 4)القرآن، 

م

ت

ت

یعنی ان خواتین سے نکاح مت کریں جن کے ساتھ 

ہے  توضیحی نوٹ بتاتا  ئے  مباشرت پر ہوگا ۔ اس رائے کاہیں"  ۔ تو زیر نظر رائے کے تحت ممانعت کا اطلاق عقد کے بجا

جب تک   لا علمی  حرمت کے بھی منعقدہوتا ہے کہ عقدِ محض موجب ہتکِ احترام و تقدس نہیں  ہوتا ، اور یہ کبھی لاجہ 

عقد کے نتیجے میں مباشرت متحقق نہ ہو۔  گویا شارع کا یہ کہنا ہے کہ محرمات کے ساتھ مباشرت بلا عقد و بصورت عقد 

ل کی ممانعت کی ۔ َ
ل مباشرت کے بجائے موجل ِ

دونوں کے حرام ہے ۔ اس لیے زیر نظر نص نے موجل

4
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رائے کو امام سرخسی نے نقل کیا ہے ۔ حنفی فقہاء میں سے اس

5

۔حنفی فقہاء کے ہاں کبھی ایسا بھی ہوتا ہے کہ ظ ن نکاح   

مجرد عقد کا مفہوم بھی دیتی ہے ۔ یہ محل  وموقع پر منحصر ہے اور محل  وموقع کا لحاظ اور رعایت کرنا  ضروری ہوتاہے ۔ 

جا حَ ک  حَتّٰی تنَ   اس لیے ان کے نزدیک بصورت طلاق ثلاثہ میں یہاں  ،(230: 2قرآن، )الغَیرَہٗ  زَو 

تک  کہ مطلقہ ثلاثہ شخصِ غیر سے نکاح کرے  ، کا اطلاق بروئے محل و موقع اور بروئے قرینہ لاحقہ عقد ہی پر ہو گا ۔ 

کیونکہ حنفی فقہاء کے ہاں مباشرت میں نکوحہ  کی حیثیت انفعالی ہوتی ہے ۔ جب کہ مرد فاعلانہ حیثیت رکھتا ہے  ۔ لہٰذا 

نکوحہ  کی طرف منسوب کرتا ہے تو نکوحہ  کی طرف نسبتِ نکاح سے مراد نسبت  جب یہاں نص ظ ن  انعقاد نکاح کو

 عقد ہے نہ کہ نسبت مباشرت ۔ 

 یذوق و  تهلَ حتٰی تذوقی عسیل یہاں یہ اعتراض ،  کہ حلالہ  سے متعلق  نکاح کی مذکورہ تعریف حدیث نبوی
 ۔کہ حدیثِ نبوی حلالہ میں مباشرت کو نااریر سمجھتی ہے  سے متعارض ہوگی ، 6عُسیلتک

یہاں حدیث نبوی نے مباشرت کو بطور تتمہ عقد قرار دیا تا آنکہ مدعائے عقد کی تکمیل ممکن ہو ، نہ یہ کہ یہاں 

مباشرت بطورِ  خود عقد گردانا گیا ہے ، حنفی فقہاء میں سے امام کاسانی نے یہی تصریح کی ہے ۔

7

 عقد پر اور اگر محض  

جیسے کہ عبدالرحمان الجزیری  نےلکھا ،حلالہ میں ظ ن نکاح کا اطلاق ہو تو پھر مباشرت مذکور در حدیث نبوی کی نفی  ہوگی 

ہے۔

8

ں پر وا ر رہے کہ صورت مذکور میں محل نکاح عقد ہی ہے تاہم بروئے حدیث رفا ا اس عقد کو مباشرت یہا 

یہ ہے  کہ محض عقد موجب حلت نکاح نہیں بلکہ جب تک  مباشرت یا اس کا قائم کےساتھ مشروط کیا گیا ہے  ، اور وجہ 

مقام متحقق نہ ہو ۔ اطلاقاتِ نصوص کا مطالعہ کرنے واے  جانتے ہیں کہ از روئے اصول حدیث و اصول فقہ حدیث 

 ہم دتے ہی ہیں کہ ۃر  نبوی کسی نص کے محدود اطلاق پر اضافہ کرکے امر مضاف الیہ کو اس کا ملزوم  بنا دیتی ہے ۔ جیسے

النور کی آیت بابت سزائے زنا کا اطلاق بلا تخصیص احصان و عدم احصان مجرم  پر صرف ۃ کودوں  کی صورت میں ہوتا 

ہے ۔ تاہم حدیث نبوی نے عد م احصان مجرم کی صورت میں نفی عام اور احصان کی صورت میں رجم کو اس کے ساتھ 

منسلک کیا ۔

9

کیا تو اس  ءنے بصورت احصان بلا نفاذ جلد صرف رجم تا دم مرگ پر اکتفاصلى الله عليه وسلم نبی کریم بعد ازاں جب   

۔ ائیں ھوٹی  سزاںں کو کاٹ دیتی ہیںسے اس فقہی قاعدہ نے جنم لیا کہ بڑی سز

10

  

 ہے جو نکاح کو بروئے حقیقت عقد اور بروئے مجاز مباشرت سمجھتے  ر تعریف مالکی اور شافعی فقہاء کیدوسری رائے او

جا کِحَ حَتٰ ی تَ ن   ہیں۔ انہوں نے بھی انے  موقف پر کو بطور دلیل پیش کیا ہے کہ متعلقہ مقام پر نکاح عقد  ہٗ غَیَ  زَو 

حَتٰ ی ہے اور جس میں اسی آیت  کور رائے امام شربینی نے نقل کیکے معنی میں لیا جاتا ہے ۔ مالکی اور شافعی فقہاء کی مذ
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  سے تعبیر کیا گیا ہے ۔ امام شربینی کی  ٗ  ہغَیَ  جازَو   کِحَ تَ ن  

 

ئ

ط

کو بنیاد بناکر نکاح  کو بروئے حقیقت عقد اور بروئے مجاز و

اا ً عقد اور مجازا مباشرت کا مفہوم ادا کرتا  ہے ۔ہیں عبارات بتا تی 

ت

ت
ی ق
خق
کہ ظ ن نکاح ہر جگہ 

11

  

موضوع کو زیر بحث لیا ہے اور ان کے نزدیک بھی شافعی فقہاء کے ہم فکر مالکی فقہاء نے بھی پوری شرح وبسط کے ساتھ 

 عقد اور بعد ازاں بروئے مجاز مباشرت کا 

ت

 قی ت
خقی

جہاں بھی ظ ن نکاح وارد ہے وہ اولاً مباشرت کے بجائے بروئے 

اوَ لََ تَ ن   مفہوم ادا کرتا ہے ۔ اس ضمن میں نکاح سے متعلق ۃر  النساء میں وارد آیت  مِ نَ  م  اٰبََؤٓکُُ  نَکَحَ  مَا کِحُو 
مِن  ، (22: 4)القرآن،  النِ سَاءِٓ  رکِٰتِ حَتٰ ی یُ ؤ  مُش  کِحُوا ال  کِحُوا ( ، 2:221)القرآن، وَ لََ تَ ن  وَ لََ تُ ن 

ا مِنُ و  َ حَتٰ ی یُ ؤ  رکِِیۡ  مُش  سے استدلال کیا گیا ہے ۔ اور  (25: 4)القرآن،  ۔فاَنكِحُوهُن  بِِِذْنِ أهَْلِهِن  )أیضًا( اور  ال 

کہ متعلقہ نصوص میں وارد نکاح عقد پر دلالت کرتا ہے اور یہ بات صحیح نہیں ہوسکتی کہ بلا عقد مذکورہ بالا صورتوں  وہ یہ

میں مباشرت ممکن ہو ۔

12

  

مذکورہ حواے  سے مالکی فقہاء میں سے محمد بن عرفہ  کی  طویل بحث یہ نتیجہ بہم پہنچاتی ہے، کہ نکاح انے   اصل کے اعتبار 

ہی ہے ۔سے  عقد 

13

 

دیکھا جائے ، تو مالکی اور شافعی فقہاء کلیۃ اور علی الاطلاق ظ نِ نکاح کو بروئے حقیقت عقد اور بروئے مجاز مباشرت پر 

ہی ہے ۔     ہٗ غَیَ  جازَو   کِحَ حَتٰ ی تَ ن  محمول کرے ہیں ، اور اس حواے  سے انُ کا مرکزِ استدلال مقدّمہ حلالہ میں 

نکاح کو بروئے حقیقت مباشرت اور بروئے مجاز عقد پر محمول کرے ہیں ۔ ماۃائے مقدّمہ حلالہ جبکہ حنفی فقہاء ظ نِ 

اا عقد پر ہوتا ہے ،   ہٗ غَیَ  جازَو   کِحَ حَتٰ ی تَ ن   سے متعلق وارد نصّ قرآنی کے ، کہ وہاں   ان کے نزدیک

ت

ت
ی ق
خق
کا اطلاق 

اور وہ یہ کہ  انکاح اگر خاتون کی طرف منسوب ہے ، تو ازدواج میں اسے صرف عقد میں اولیت حاصل ہے ، مباشرت 

ح کیا گیا ہے ۔ 

ق

ت

می

 میں اسُ کی حیثیت انفعالی ہے ، جیسا کہ سطورِ سابقہ میں 

میں مشترک سمجھتے ہیں ۔ اس  نکاح  عقد اور مباشرت دونوں تیسری رائے حنبلی فقہاء کی ہے ، جو نصوص میں وارد ظ نِ

 ایک کاکیا جائے ، تو الگ  ایک کو دوسرے سے داا او ر ہے ، کہ معانی مشترکہ میں سے  کسی تااشتراک ھ ا یوں ہو قسم کا

 نکاح بیک وقت کا سبب اور موجب بنتا ہے ۔ اس لیے حنبلی فقہاء کے نزدیک ظ نِ الگ ہونے  لئے  دوسرے کے الگ ہونا 

اس رائے کو ابن قدامہ حنبلی  نے ذکر کیا ہے ۔  ، عقد اور مباشرت دونوں میں بطورِ حقیقت بیان ہوا ہے 

14

 

اوَ لََ تَ ن    دلیل کو سامنے رکھا ہے ، کہ جس طرح  فنی دیتے ہوئے ابن قدامہ نے اس یہی رائے   نَکَحَ  مَا کِحُو 
کے تحت کوئی بیٹا انے  باپ کے زیرِ عقد رہنے والی خاتون کے ساتھ نکاح نہیں کرسکتا ، بالکل اسی   النِ سَاءِٓ  مِ نَ  اٰبََؤٓکُُم  

طرح وہ اس خاتون کے ساتھ بھی نکاح  کرنے کا مجاز نہیں ہوتا ، جس کے ساتھ اسُ کے باپ نے بلاعقد کے حرام 



 
 يضاح  

 

 15۰                                                                  ۲۰۲۰د سمبر                                                                      ( ۲شمار ه:)    ۳۸ا لإ

 

 سے نکاح کرکتے انُ خواتین ہی  کے زیرِ عقد ، اور نہ مباشرت کا ارتکاب کیا ہو ۔ گویا نص بتاتی ہے ، کہ نہ تو تم انے  باپ 

بلا تزویج مباشرت ثابت ہوچکی ہے ۔ ہو، جن سے  تمہارے  باپ کی

15

 

یہ بات کہ جب تک نکاح کے ساتھ متعلقہ قرینہ منسلک نہ ہو ، تو یہ نہ بطورِ حقیقت اور نہ بطورِ مجاز عقد اور مباشرت 

ح سے  یہکہ زبیدی نے کہا ہے ، کہ بنیادی طور پر دونوں کا متضمن نہیں ۔ کیونکہ ،جیسا

ک

 

ن

چار حرفی ظ نِ نکاح انے  مادہ  اصل 

اس وقت سے نکل کر اپنی تمام تر اشتقاقی صورتوں میں ازدواج کے عقد یا مباشرت بصورت عقد کا مفہوم ادا کرنے 

، جو اسے مذکورہ مفاہیم کے تحت  جائے کیا  لاحق نہ تک قاصر سمجھا جائے گا جب تک اس کے ساتھ ایسا خارجی قرینہ

لاسکے ۔ زبیدی کا کہنا ہے ، کہ ظ نِ نکاح  از روئے لغت اگر ادخال اور انضمام کے لیے مستعمل ہے ، تو بعد از الحاقِ قرینہ 

اا نہیں ۔ مثلا بروئے لغت جب کسی شخص پر دوائی کا اثر بڑھے

ت

ت
ی ق
خق
 عقد یا مباشرت کے لیے اس کا استعمال مجازا ہی ہوگا، 

دوائی نكََحَه الدَّواءُ إ ذا خامَرَہ وغَلَبَه ، ،ا ور کثرتِ استعمالِ ادویہ اسے مدہوش کرے، تو یہی کہا جاتا ہے ، کہ

اس میں ضم ہوئی ، اسے مدہوش کیا، اور اس پر غلبہ ایا، یا جب دو یا زیادہ درختوں کی شاخیں ایک دوسرے سے مل کو 

نكََحَ المطَرُ الأرَضَ ،  یعنی انضمام اار ر کہلاتا ہے ، یاتنَاكُح  الأشَجار    ضم ہوجاتی ہیں ، تو از روئے لغت یہ

یعنی بارش کا زمین کے ساتھ ملنا جب وہ اس کی مٹی میں مل جائے ۔ زبیدی کے مطابق ظ نِ   إ ذا اختلطَ في ثرََاهَا

جہ ماخوذ از غیر ہونے کے یہ عقد اور نکاح کو مجازا عقد اور مباشرت دونوں  کے لیے استعمال کرنا صحیح ہوگا  ، کہ لا

مباشرت  دونوں میں بطورِ حقیقت دخیل نہیں ۔ پھر جب اس ظ نِ نکاح کے ساتھ متعلقہ قرینہ نتھی ایا جائے ،  اور 

 نَکَح فی بنی فلان    دلالتِ حال اس قرینہ کی تائید کرے، تب ظ نِ نکاح مجازا عقد یا مباشرت پر منطبق ہوگا ۔ جیسے

نے فلاں قبیلے میں نکاح کیا ، تو اب نکاح کا اطلاق عقد پر ممکن ہوگا ، تاہم یہ اطلاق مجازا متحقق ہوگا ۔ اسی طرح  یعنی اس

اسُ نے  اسُ کی بیوی سے نکاح کیا ، تو یہاں ازدواج بطورِ قرینہ سامنے آکر ظ نِ نکاح کو  تهنَکَحَ زوج اگر کہا جائے کہ

تبدیلی بصورتِ مباشرت بھی بروئے مجاز ہوگی ۔ مباشرت میں تبدیل کردے گا، اور یہ 

16

کیونکہ از روئے شرع مجازِ   

ئ معلوم کو کسی غیر معلوم معنی کی طرف پھیرنا، عبد الرحمن حسن 

 

مِعت
ل

کہتے ہیں شرعی کے تحقق کے لیے کسی ظ ن مختص 

۔کرنا، مجازا شرعی گردانا جائے گادلالتِ  شرعی کا مقتضی ہوتا ہے ، جیسے عباداتِ معروفہ پر صلا  کا اطلاق  قرینہ 

17

 

جب ہم ظ نِ نکاح کے ساتھ الحاقِ قرینہ کی بات کرے ہیں ، یا جب ہم کہتے ہیں کہ کوئی قرینہ یا دلالتِ حال ہی ظ نِ نکاح 

  کو عقد یا مباشرت کی طرف پھیر سکتی ہے ، اور نکاح کے نام سے ایک نئی اصطلاح کو پروان چڑھا سکتی ہے ، تو ہمارا  مقصد

ہے ، جب تک اس کے ساتھ عمد یا خطاء کا قرینہ لاحق نہ   اسُ وقت تک قتلِ عام ہوتایہ ہوتا ہے کہ حسبِ اہل لغت قتل

 ہو۔ جب یہ بات متحقق ہو ، کہ قتل آلہ جارہ  سے عمل میں لایا گیا ہے ،  تو آلہ جارہ  بطورِ قرینہ  عام قتل کے ساتھ  مل
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ہے  کہ قاتل کا اغیرِ جارہ  یا اس طریقے  سے ہوہے ۔ لیکن اگر ثابت ہو ، کہ قتل آلہ کر اسے قتلِ عمد میں تبدیل کرتا

 قصدِ قتل ، عام قتل کے 
ِ
مقصد تو شکار تھا، لیکن گولی یا تیر مقتول کو لگا۔ تو اس صورت میں آلہ کی غیر جارحیت یا عدم

۔  اسے قتلِ خطاء میں تبدیل کرے گاساتھ مل کر

18

 

 جواز میں اہم کردار ادا کرتینکاح سے متعلق محلِ عقد یا محلِ مباشرت نکاح کے جواز اور عد رہ بالا تعریفاتمذکو
ِ
۔  ہیں م

لاجوہ استعمالِ محل سے ہے ، لیکن  ، اور کبھی محل پر واقع تو ہوتا ہے ، لیکن محل پر واقع نہیں ہوتا یا یہ کہ کبھی عقد تو ہوتا

 جزوی اصطلاحات کو جنم دینے کا موجب بنتی ہیں ۔  ہے ۔ یہ دو باتیں  نکاح سے متعلققاصر رہتا

تین اختلافی صورتوں میں سرفہرست نکاح کتابیہ ہے جسے فقہائے اربعہ تعریفی ، تعبیری اوراس کے اطلاقی  نکاح کی

صَنٰتُ :  مراحل سے ارار کر زیر بحث لائے ہیں ۔ بنیادی طور پر حلتِ نکاح کتابیہ پر نص وارد ہے کہ مُح  مِنَ وَ ال 
لِکُم   کِتٰبَ مِن  قَ ب  تُوا ال  نَ اوُ  صَنٰتُ مِنَ ال ذِی  مُح  مِنٰتِ وَ ال  مُؤ  خواتین کے  یہ کہ اہل کتاب کی ( 5: 5)القرآن،   ۔ال 

 مخاطب ب کا ذکر کرتا ہے یا انہیں ساتھ )نکاح کرنا ( تمہارے لیے حلال ہے ۔ ظاہر ہے کہ قرآن جہاں بھی اہل کتا

 اطلاق صرف ہودد و صارری  پر ہوتا ہے ۔ بلا شبہ جزیہ کے حواے  سے یہ اصطلاح دیگر ذیوںں کی کرتا ہے تو اس ظ ن کا

طرف وسیع ہوسکتی ہے جیسے آٹھویں صدی عیسوی میں  اسے عراق، ایران ، اور ہندوستان کے غیر مسلم باشندوں تک 

نجیل تک محدود ہے ۔ اس ضمن میں اسامہ پھیلا یا گیا،  لیکن حلت ازواج کے حواے  سے یہ صرف اہل تورات اور اہل ا

 میں لکھتے ہیں۔     From Dhimmitude to Democracyتازہ ترین  کتابچہ  انے  حسن 

The protection of non-Muslims under Muslim    rule, in return for the payment of 

poll Tax that initially applied only to Jews and Christians, was quickly extended 

to Zoroastrians in Persia and Hindus in India, since the term ahl al kitab applies 

by definition to major world religions. Modern Muslim thinkers and theologians 

have extended this principle to support full religious freedom and equality19 

۔  عام تاہم فقہاء کی آراء سے ھ ا یوں مترشح ہوتا ہے کہ حلتِ نکاح ِ کتابیہ کا حکم ہنگامی اور غیر یقینی صورت حال میں  ہے

حالات میں اس پر اقدام مستحسن نظروں سے نہیں دیکھا گیا ہے ۔ مثلاً حنفی فقہاء دار الحرب میں بسنے والی ہوددی یا 

نصرانی خاتون سے نکاح کو حرام سمجھتے ہیں کہ دار الحرب میں بسنے والا مسلمان اور اس کی کتابیہ زوجہ ہر حواے  سے غیر 

گے ۔ جہاں مسلمان زوج کو کتابیہ زوجہ پر وہ تسلط اور اختیار حاصل نہیں ہوگا جو تسلط مسلم ماحول کے شہری متصور ہوں 

اور اختیار اسے اس پر دار الاسلام میں حاصل ہوتا ہے۔  اور یوں  اولاد پر اس کا براہ راست اثر ممکن رہے گا ۔ تاہم اگر 

قسم کا نکاح کراہت  کے ساتھ جائز ہوگا اور یہ کراہت کتابیہ ریاست اسلامی کی ذمیہ ہو،  تو پھر حنفی فقہاء کے ہاں اسی 

م مصری  نے ذکر کیا ہے
 

لت ج
ُ

 

ت

تنزیہی  ہوگی ۔ حنفی فقہاء کی اس رائے کو ابن 

20
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اس قسم کے نکاح کو مکروہ  مالکی فقہاءمالکی فقہاء دار الحرب  اور دار الاسلام دونوں میں نکاح کتابیہ کو مکروہ سمجھتے ہیں ۔ 

از روئے اصول اہل کتاب کے لیے سؤر کا کھانا ، شراب کا پینا ، کنیسہ میں جانا جائز ہے ۔ ظاہر ہے کہ  گردانتے ہیں،  کہ

شوہر کو  حق ممانعت حاصل نہیں ہوگا اور ایک اسلامی گھر میں ہوددیت یا مسیحیت سرایت کرتی جائیگی ۔ اس لیے سد 

دیتے ہیں ۔ گو کہ مالکی فقہاء سے ایک رائے علی الاطلاق حلت ذرائع کو بروئے کار لاے ہوئے مالکی فقہاء اسے مکروہ قرار 

  نکاح کتابیہ پر بھی ائی جاتی ہے ۔ 

مالکی فقہاء کی اس رائے کو محمد بن عبد اللہ الخرشی نے   ذکر کیا ہے ۔

21

 

 رصت  فیفہ شافعی فقہاء کا کہنا ہے کہ دارالحرب میں نکاح کتابیہ بمع شدت کراہت جائز ہوگی جبکہ دار الاسلام میں

ح کو نکوحہ  کے مسلمان ہونے کا یقین نہ ہو ۔ دوسری یہ کہ مسلمان 

ک

کے ساتھ لاجوہ جائز ہوگی ۔ ایک یہ کہ شخص نا

 ہو، تیسری یہ کہ لاجہ عدم نکاح اسے خود سے متعلق زنا میں پڑجانے کا خوف ہو۔ نہ خاتون نکاح کے لیے دستیاب 

شافعی فقہاء کی اس رائے کو  خطیب شربینی نے  تفصیل کے ساتھ ذکر کیا ہے ۔ 

22

 

مذکورہ بالا شرائط کو  آدے   ہیں اور اس میں حرمت  یا کراہت کیحنبلی فقہاء جو بروئے نص حلت نکاح کتابیہ کے قائل 

بیہ کے ساتھ نکاح تب  نہیں آنے دیتے۔  اس قسم کی حلت کو صرف ایک شرط کے ساتھ مشروط کرے ہیں کہ کسی کتا

جائز ہوگا۔ جب وہ پدری اور مادری دونوں حوالوں سے کتابیہ ہو ۔ لہذا اگر اس کا باپ کتابی اور ماں بت پرست ہو تو اس 

 قسم کا نکاح جائز نہیں ہوگا۔ 

 ہے ۔   ہاں وارد ایک قول میں بھی لتییہ شرط شافعی فقہاء کے

بن قدامہ المقدسی نے ذکر کیا ہے ۔حنبلی فقہا ء  کی  مذکورہ  رائے کو  ا

23

 

ہوتی ، جب نص  عبدا لرحمان الجزیری نے اس پر تبصرہ کرے ہوئے کہا ہے کہ حرمت و کراہت کی بات تب مؤثر 

۔ اب جبکہ نص نے نکاح کتابیہ کو مباح قرار دیا ہے،  تو اس اباحت میں ضرور کوئی مصلحت پوشیدہ  درمیان میں نہ ہوتی

۔ بہت ممکن ہے کہ دونوں   گےقسم کا نکاح بطور اعزاز گردانیںہوگی ۔ اس سے ہوددی مسیحی سسرال انے  لیے اس 

پ کا اثر اولاد پر بہ نسبت کے حواے سے باادیان کے درمیان مفاہمتی راہیں ہموار ہوں۔ پھر اسلامی ریاست میں دین 

ہے ۔ چونکہ مرد میں غالبیت اور خاتون میں فطرتی مغلوبیت ہوتی ہے ۔ اس لیے اباحت نکاح کا  زیادہ ہوتا ماں کے

اطلاق اور اس کی تحدید مسلمان مرد اور کتابیہ خاتون تک کردیا گیا  اور بالعکس اس کا دائرہ وسیع نہیں  کیا گیا ۔ 

24

 

نکاح کتابیہ میں محل کے  مذکورہ بالا کیس پر نظر ڈالنے سے یہ بات مترشح ہوتی ہے کہ ہودد و صارری  کے لاجہ مشرک ہونے 

عقد مفقود اور اصولا با طل ہے ۔ لیکن نص نے اس عام قاعدہ ابطال  سے استثنیٰ دے کر محل عقد کو وجود دیا۔کہ حرمت میں 
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رکِٰتِ  اصل مُش  کِحُوا ال  ابنیت کے   مسیحی حضرت عیسیٰ علیہ السلام کی ہے ۔ جبکہ ہوددی حضرت عزیر علیہ السلام  اور لََ تَ ن 

عُزٰ یافَ َ (کا عقیدہ رکھ کر Trinityقائل ہیں اور مؤخر الذکر تثلیث  )
تُمُ اللٰ تَ وَال  ُ  ةَ الث الثَِ  ةوَمَنٰو  ،رَءَی   رٰیالَ   53)القرآن،خۡر 

(   کا عقید ہ رکھنے واے   مشرکِین عرب کی ایک شکل ہے لیکن شارع صورت استثنائی دینے پر قادر ہے جیسا کہ 20 -19: 

۔کو اس قاعدہ سے مستثنیٰ قرار دیامعدوم کی بیع باطل  ہونے کے باوجود شارع نے بیع سلم 

25

 ۔ 

قت کا ہے ۔ وا ر رہے کہ مالکی ، شافعی اورحنبلی یا نکاح مؤ مذاہب اربعہ کی تعبیرات کے حواے  سے ایک اور امر متعہ

قت میں فرق نہیں کرے ۔ مالکی فقہاء کی  رائے کو محمد عرفہ الدۃقی اور الشیخ محمد علیش  فقہاء متعہ اور نکاح مؤ

26

شافعی ،  

،امام شافعیفقہاء کی رائے کو  

27

نے  ذکر کیا ہے ۔ابن قدامہ المقدسی حنبلی فقہاء کی   رائے کو  اور   

28

 

ح کا خاتون کو ظ ن متعہ کے ساتھ 

ک

اور  متعینی بنفسکگو کہ حنفی فقہاء نکاح موقت اور متعہ میں فرق روا رکھنے کے لیے نا

اس  سے مترادف ایسے الفاظ کو درمیان میں لانے کے قائل ہیں،  جو متعہ کے مفہوم کو ادا کرسکیں ۔ تاہم جیسا کہ 

شرط ثابت نہیں ہے لہذا جمہور کے نزدیک متعہ اور نکاح   فقہاء کی طرف سے اس قسم کیحنفی جزیری نے کہا ہے کہ

 قت میں کوئی فرق نہیں۔مؤ

الدین الکاسانی نے  تفصیل  ںحنفی فقہاء کی مذکورہ رائے کو امام شمس الدین الابکر محمد بن ابی سہل السرخسی اور امام علا

کے ساتھ  ذکر کیا ہے 

29

  

از روئے شرع نکاح متعہ یا نکاح مؤقت ایک ہنگامی صورت حال اور ایمرجنسی میں جائز قرار دیا گیا تھا اور وہ یہ کہ جب 

ہفتوں گھروں سے دور ہوا کرے  ھ ا مجاہدین جوان   جزیرہ عرب کے ادرر جنگیں جاری تھیںاسلام اور کفر کے درمیان 

قرار دیا گیا ۔ اس ضمن میں حلت لیے متعہ یا مؤقت نکاح کو جائز  تھے ۔ تو ان حالات میں ان کی جنسی تسکین کے

حرمت متعہ برائے وقت محددہ سے متعلق دو روایات آتی ہیں ۔ ایک کی روایت امام مسلم نے حضرت سبر  سے کی و

سے  نے ہمیں متعہ کی اجازت دی ۔ پھر ابھی  ہم مکہصلى الله عليه وسلم ہے کہ عام الفتح کے موقع پر دخول مکہ کے وقت نبی کریم 

نکل کے واپس ہورہے تھے کہ ہمیں اس سے منع کیا گیا ۔ 

30

 

استمتاع کی اجازت دے چکا تھا ، سنیں !  نے فرمایا لوگو! میں تمہیںصلى الله عليه وسلم دوسری روایت ابن ماجہ کی ہے کہ نبی کریم 

آج کے بعد تا قیامت اللہ نے اسے حرام ٹھہرایا ہے ۔

31

 

اے  سے ابن عباس رضی اللہ نہ  کی طرف جو قول منسوب ہے یہاں پر وا ر رہے کہ جواز متعہ و نکاح مؤقت کے حو

إِن كَ لََلِْفٌ جَاف  فَ لَعَمْريِ لَقَدْ  : جب انہوں نے ابن زبیر رضی اللہ نہ  کو جواز متعہ پر جواب دیتے ہوئے فرمایا 
عَةُ تُ فْعَلُ عَلَى عَهْدِ إِمَامِ الْمُت قِیَۡ یرُیِدُ رَسُولَ اللّ ِ  صَل ى اللّ ُ عَلَیْهِ وَسَل مَ فَ قَالَ لَهُ ابْنُ الزُّبیَِْ  كَانَتْ الْمُت ْ

  32۔ فَجَرِ بْ بنَِ فْسِكَ فَ وَاللِّ  لئَِنْ فَ عَلْتَ هَا لَََرْجُُنَ كَ بَِِحْجَاركَِ 
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 یہ بھی وا ر رہے کہ جب ابن عباس کو متعہ کے منسوخ ہونے کا پتہ چلا تو نہ صرف انہوں نے جواز متعہ سے رجوع کیا

تَةِ وَالد مِ وَلََْمِ الْْنِْزیِرِ : بلکہ خطبہ دیتے ہوئے فرمایا  یہ ایسا ہی حرام ہے ، جیسا کہ مردار، خون  33۔هِىَ حَرَامٌ كَالْمَی ْ

 ۔ر کا گوشت حرام ہے اور سؤ

مالکی ، شافعی قت کی حرمت پر اتفاق کیا ہے ۔ حنفی ، لہذا ثابت ہو ا کہ مذاہب اربعہ نے علی الاتفاق متعہ اور نکاح مؤ

 Limitation ofقیت )قت نکاح میں تأمتعہ اور مؤ اسے باطل گردانتے ہیں ۔ کہ اورحنبلی فقہاء علی کل حال

Time )  ہے جسے شریعت برداشت نہیں کرتی ۔ الا یہ کہ جیسا کہ حنفی فقہاء نےکہا ہے کہ تاقیت اگر تا قیامت ہو اور

اور  ،  گی  بجائے تاید  ِ تابید کے طور پر لیا جائے گا ۔ شرط لغو قرار ائےدوران عقد تزویج کا ذکر ہو تو اسے تاقیت کے

نکاح صحیح  متصور ہوگا۔

34

  

یہاں پر اس بات کو نوٹ کیا گیا کہ نص نے ابتدا میں متعہ اور نکاح موقت  کی صورت میں محل عقد کو متعین کرکے 

و تاقیت کو ختم کیا  دے کر بصورت مذکور محل عقد تمتع اس سے استفادہ کی اجازت دی بعد ازاں اس کو غیر جائز قرار

 اور جب محل باقی  نہیں رہا تو عقد بھی جامد ہوکر رہ گیا۔

فقہی تعریفا ت ، تعبیرا ت اوراطلاقات  پر مبنی ایک اور عقد اور اس کا اجراء  و عدم اجراء  نکاح شغار کا ہے ۔ یہاں لغوی 

اعتبار سے شغار کتے کا ٹانگ اٹھا کر پیشاب کرنے کے لیے لالا جاتا ہے اور اس میں رفع الرِجل کا مفہوم شامل ہے ۔ بعد 

رر سے تعبیر کرکے اس قسم کے نکاح کو شغار سے تعبیر کیا ۔ جس میں مہر  ازاں فقہاء نے رفع رجل کو دورانِ 
ھ
م
ل

عقد رفع ا

مسمی  کو درمیان میں سے اٹھا کر ہر دو خواتین میں سے ہر ایک کو دوسرے کا مہر قرار دیا جاتا ہے ۔ اس ضمن میں ابن عمر 

غَارُ أنَْ یُ زَو جَِ الر جُلُ  لَیْهِ وَسَل مَ نََىَ عَنِ الشِ غَارِ أنَ  رَسُولَ اللِّ  صَل ى اُلله عَ رضی اللہ نہ  کی روایت ہے کہ  وَالشِ 
نَ هُمَا صَدَاقٌ  "   حضرت عبد اللہ بن عمر رضی اللہ نہ  سے                       ترجمہ:   35۔ ابْ نَ تَهُ عَلَى أَنْ یُ زَوِ جَهُ الآخَۡررُ ابْ نَ تَهُ، لیَْسَ بَ ی ْ

پنی بیٹی اللہ علیہ وسلم نے شغار سے  منع فرمایا ہے ، اورنکاحِ  شغار یہ ہے  کہ کوئی شخص اروایت ہے کہ رۃل اللہ صلی 

نکاح میں دے دے کہ وہ بھی اپنی بیٹی اس کے نکاح میں دے دے ، اور ان کے  اس شرط کے ساتھ دوسرے کے

 درمیان  اس کے علاوہ  کوئی مہر نہ ہو"

بیٹی کے ساتھ نکاح کا عوض ٹھہرانا  دوسرے کی شافعی فقہاء کے ہاں شغار کا یا تو متعاقدین میں سے ہر ایک کا اپنی بیٹی کو 

یا متعاقدین میں سے ہر ایک کا اس  گی ۔ اور  اسی  پر عقد قائم ہو گاہے۔ اس لحاظ سے ہر دو لڑکیوں کی ذات مال متصور ہو

ت بمعہ ۃ  دینار دوسرے کی بیٹی کی ذات بمعہ ۃ  دینار کا عوض ہوگی اور ہر ایک متعاقد کی پر اتفاق کہ  اس کی بیٹی کی ذا

 بیٹی ایسی شرط پر دوسرے متعاقد کی زوجیت میں منتقل ہوگی ۔ 
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شافعی فقہاء کے ہاں یہ دونوں صورتیں شغار اور باطل ہیں ۔ اول الذکر کا بطلان تو نمایاں ہے کہ ذات انسانی کو مال قرار 

نہیں دیا جا سکتا ۔ رہی دوسری صورت تو اس میں علت تحریم یہ ہے کہ گو کہ عقد میں ادائیگی مال کا ذکر ہے لیکن اس 

کے ٹھہرنے سے خارج نہیں کیا ۔ لہذا ہر ایک لڑکی بیک وقت ایک شخص کی  تصریح نے ہر دو لڑکیوں کی ذات کو مہر 

زوجہ بھی ہوگی اور اس شخص کی بیٹی کا مہر بھی،  اب  صورت حال یہ ہوگی ، گویا ہر لڑکی کے نکاح میں دو اشخاص باہم 

 کےۃ دینا ر کے عوض متعاقد دوم  کومشترک ہیں ۔ جو باطل ہے یا متعاقدین میں سے ایک متعاقد کا یہ کہنا کہ وہ اپنی بیٹی 

نکاح میں دے گا ۔ تو  کے عوض اپنی بیٹی متعاقد اول کے نکاح میں اس شرط پر دے گا ، کہ متعاقد اپنی بہن کو ۃ دینا ر

د متعاقد اول نے مہر کو عقد ثانی کے انعقا ۔ وجہ بطلان مہر  یہ ہے کہ ے گااس قسم کا عقد صحیح تو ہوگا لیکن مہر  باطل ٹھہر

۔ اب  اکے لیے بطور شرط رکھا ہے۔ در آنحالیکہ عقد ثانی کے نامعلوم ہونے کی وجہ سے اس میں مہر مسمی باطل ٹھہر

، تو عقد  اجبکہ عقد اول عقد ثانی پر موقوف اور اس کے ساتھ مشروط تھی در آنحالیکہ عقد ثانی لاجہ بطلان مہر فاسد ٹھہر

ہر امر فاسد ہی متصور ہوتا ہے ۔ تاہم اگر اس قسم کے عقد ثانی میں مباشرت  کہ فاسد پر مبنی اول بھی فاسد ٹھہرے گا

۔ رہا  اریاف یعنی  دو اشخاص کا آپس میں یہ اقرار کہ ایک اپنی  دو بیٹیوں کو  اس صورت میں مہر مثل ثابت ہوگاکی گئی تو

تو یہ شغار متصور نہیں ہوگا ۔ شافعی  دوسرے کے دوبیٹوں کے نکاح میں دے گا ، اور دوران اقرار مہر کا ذکر نہیں کیا

ئ بن شرف النووي نے   ذکر کیا ہے ۔  
 جت
ت

 

 

ئ  الدي 
 
جت
م

ا  فقہاء  کی مذکورہ  رائے کو ألا زکري 
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حنفی فقہاء  کے ہاں اگر دو اشخاص الگ الگ طور پر اقرار کریں ،کہ ہر ایک اپنی بیٹی دوسرے کے بیٹے کی نکاح میں دے 

ذات دوسری کامہرمتصورہوگی،  تو اس پر شغار کا اطلاق کیا جائے گا۔  تاہم اگر  متعاقدین  نے گا،  اور یہ کہ ہر لڑکی کی 

دورانِ عقد  اقرار  کرکے کہا کہ وہ اپنی بہنوں کو ایک دوسرے کے نکاح میں دیں گے اور لڑکیوں کی ذات کو مہر نہیں 

  ، کہ اپنی  بہن کی ذات کو اپنیدوسرے نے اسے تسلیم نہیں کیاٹھہرا یا ۔ یا   ایک نے اپنی بہن کی ذات کو مہر تو ٹھہرایا لیکن 

نکوحہ  کا مہر قرار دے ، تو حنفی فقہاء کے نزدیک یہ شغار نہیں ہوگا، بلکہ عقد صحیح متصور ہوگا اور ہر دو لڑکیوں کے حق 

 محمد بن ابی سہل السرخسی ، اور  امام اما م شمس الدین الابکرحنفی فقہاء کی مذکورہ  رائے کو میں مہر مثل کا حکم دیا جائے  گا۔ 

الدین الکاسانی نے  ذکر کیا ہے ۔ ںعلا

37

 

حنبلی فقہاء کے نزدیک کسی متعاقد کا اپنی بیٹی یا انے  زیر ولایت لڑکی کو بلا ذکر مہر اوربلا اشتراط تفویض ذات یا بمعہ 

ر ہوگا ،  اور یہی نکاح شغار ہوگا ۔ حنبلی فقہاء تفویض ذات دوسرے کو نکاح میں دینا  تمام صورتوں میں  نکاح فاسد  متصو

کی اس رائے کو ابن قدامہ المقدسی  نے ذکر کیا ہے ۔

38

 

مالکی فقہاء نے نکاح شغار کو تین حصوں میں تقسیم کیا ہے ۔ ایک تو وہ جس میں متعاقدین نے زیر عقد خواتین میں سے 

درھنے کا اقرار کیا ہو ۔ یہ شغارصریح  کہلاتا ہے ۔ کہ اس ہر ایک کی ذات دوسرے کی ذات کا عوض قرار دے کر عقد با
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بہن کو ۃ دینار یہ کہ متعاقدین میں سےہرایک  کا اپنی ، کہلاتا ہے   وجھاً  شغار ا مہر کا ذکر ہی موجود نہیں ۔ دوسرمیں تحدیدِ 

 ابھی شافعی فقہاء کی آراء کے ساتھ اسی مقدار پر تبادلہ اقرار کرنا ہے ۔ اس کی تفصیل ابھی بہن کے عوض دوسرے کی

 کے سلسلے میں ارر چکی ہے ۔ 

شغار مرکب ہے جس میں ایک متعاقد کی طرف سے مہر کی تحدید ، جب کہ دوسرے کی طرف سے اس قسم کی  ا تیسر

 شغار وجھاً ۔  اور دوسرے  پہلو سے ہوئی ہو  ،  تو یہ ایک پہلو سے  شغارِصریح ہوگی کہ مہرکی  تحدید کی گئی ہے تحدید نہیں

 ہوگی کہ تحدیدِ مہر  نہیں ائی گئی۔ 

مالکی فقہاء کے نزدیک شغار صریح باطل متصور ہوتی ہے ۔ اور اس قسم کا عقد قبل اور بعد از دخول کی دونوں  صورتوں 

گر بعد از دخول میں فسخ کیا جا سکتا ہے تاہم اگر قبل از دخول اسے فسخ کیا گیا تو دونوں لڑکیوں کو ھ ا نہیں ملے گا ، اور ا

بھی  ۔  ان کے نزدیک شغار وجھاًلڑکی کے حق میں مہر مثل واجب ہوگااسے فسخ کیا گیا تو بصورت مباشرت ہر ایک 

 لیکن بعد از دخول نہیں ۔  ، ہے   از دخول بصورت طلاق فسخ ہوسکتاباطل ہی ہے ۔ تاہم وہ قبل

مجاز ہوگی،  جبکہ بصورت دخول  ز دخول عقد کو فسخ کرنے کی قبل اشغار مرکب تو اس صورت میں مہرِ مسمی والی لڑکی رہا

دخول دونوں عقد ثابت متصور ہوگا،  اور وہ مہر مثل کی حقدار ہوگی ۔ رہی غیر مسمی لھا تو وہ قبل از دخول و ما بعد از 

میں وہ  صداق مثل  کی تا ہم  اگر وہ بعد از دخول عقد فسخ کر بیٹھی،  تو اس صورت   مجاز ہوگی۔ کی صورتوں میں فسخ عقد 

ئ  نے ذکر کیا ہے ۔

لک

اا، النفراوي الأزهري الما

 

ت
ھ
م

م بن سالم ابن 
 

ت

 

ن

 

غ

حقدار ہوگی ۔ مالکی فقہاء کی اس رائے کو  أحمد بن 

39

 

ایک معقول سطح پر رکھنے کے لیے ہر  ت میں نسل انسانی کو الاققیات کیہے کہ عمرانیا بحث بالا اس بات کی نشادرہی کرتی 

بجائے  اور جو انسانی  تود اور تفریق کی قوم میں ایک ضابطہ ازدواج موجود ہے ۔ جسے اسلام ضابطہ نکاح سے تعبیر کرتا ہے

 ۔پر دلالت کرتا ہے انسانی جود 

ر اطلاقات موضوع سے متعلق  اس بات کا مشاہدہ کیا گیا ،کہ نکاح سے متعلق فقہائے اربعہ کی تعریفات ، تعبیرات او 

 ان کی گہری لغوی اور فقہی بصیرت کا مبینہ ثبوت ہیں  ۔ 

یہ اعزاز صرف اسلامی فقہ کو حاصل ہے ۔ کہ اسے نصوص کی اساس پر استوار کرکے فقہاء نے ہر جہت اور ہر پہلو سے 

ت کو اتقصائئی مراحل سے ارار اس کا جائزہ لیا ہے ، نکاح کے بارے میں فقہائے اربعہ کے دوررس اور دقیق تعریفا

کہ نکاح بروئے لغت میلاپ اور انضمام سے عبارت ہے،  تاہم اسے بطور مجاز  عقد ازدواج کے لیے  ، کر نتیجہ اخذ کیا گیا

فرق صرف یہ ہے کہ اس حواے  سے فقہی تعبیرات اور تعریفات میں جو فقہی تفاوت اور تباین نظر آتا ہے  ، لیا گیا ہے

حہ ثلاثہ یعنی کتابیہ ، نکاح  وہ مسئلہ سے
ک

 

ن
متعلق اطلاقی پہلو میں ایک دوسرے کے قرب تر نظر آتا ہے ۔ یہی بات ا
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حہ ثلاثہ ، ان کی تعریفات ، 
ک

 

ن
مؤقت و متعہ اور سب سے آخر میں نکاح شغار میں بھی نمایا ں رہی ۔ بلاشبہ مذکورہ ا

 مسئلہ ہے جسے زیر نظر بحث میں مذا ا اربعہ کے آہ تعبیرات اور اطلاقات عصر حاضر کا ایک اہم عمرانی اور عائلی

متعلق بر محل فقہی حکم کو  ہے اور ہر ایک سے گئی  اور فقہاء کے آراء کی روشنی میں منقح کرنے کی مقدور  بھرکوشش کی

 ں کیا گیا ہے ۔ نمایا
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